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بيّن الباحث التالي:

- تعريف الن�سخ ب�أنه: رفع حكمٍ �شرعي بطريقٍ �شرعي متراخٍ عنه.

- ع��رّف بع�ض القواعد الأ�ص��ولية المتعلقة بحقيقة الن�س��خ، منها: »الن�س��خ 

لا يج��وز �إلا فيما يج��وز وقوعه على وجه�ني«، وبيّن الف��روع الفقهية على بع�ض 

القواعد، منها: »الن�سخ لا يقع في الأخبار«، ومثل لكل القواعد بم�سائل.

- عرّف بع�ض القواعد الأ�صولية المتعلقة ب�شروط الن�سخ، منها: »ت�أخر النا�سخ 

عن المن�سوخ �شرط من �شروط الن�سخ«، وبيّن الفروع الفقهية على بع�ض القواعد، 

ومثّل لبع�ض القواعد بم�سائل.

- عرّف القواعد الأ�صولية المتعلقة بطرق �إثبات الن�سخ، منها: »الن�سخ لا يثبت 

بالاحتم��ال، ولا ي�ص��ار �إلي��ه �إلا باليقين، ولا بد في ثبوته من دلي��ل«، وبيّن الفروع 

الفقهية على بع�ض القواعد، ومثّل لبع�ض القواعد بم�سائل.

- القواع��د الأ�ص��ولية المتعلقة بالن�س��خ –مح��ل البحث- �إم��ا �أن تكون قواعد 

�أ�صولية متفق عليها مثل: »رفع البراءة الأ�صلية لي�ست ن�سخا«، �أو �أن تكون قواعد 

�أ�صولية مختلفا فيها مثل: »الزيادة على الن�ص لي�ست ن�سخا«. 

- �أن الخلاف الفقهي المخرّج على القواعد الأ�ص��ولية المتفق عليها لا يعود �إلى 

اختلاف في �أ�صل القاعدة، و�إنما �إلى تطبيق هذه القاعدة على الفروع الفقهية.

- ر�أى البح��ث �أن مذهب الحنفية من �أكثر المذاهب تو�سّ��عا في القول بالن�س��خ، 

و�أقلّهم جمعاً بين الن�صو�ص.

ملخ�ص البحث
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مقدمة
ب�سم الله، والحمد لله، وال�صلاة وال�سلام على ر�سول الله.. �أما بعد:

ف�إن مو�ضوع الن�سخ من المو�ضوع���ات ذات الأهمية في ال�شريعة الإ�سلامية، 
وذلك لتعلق���ه بن�صو�ص الكتاب وال�سنة، وهما الم�صدران الأ�سا�سيان للت�شريع، 
فالق���ولُ بن�سخِ ن����صٍّ �أو عدمِ ن�سخه يترتب عليه بق���اء ت�شريع ذلك الحكم الذي 
ي���دل عليه الن�ص �أو رفعه، فالمقام مقام ت�شريعٌ للأحكام، فالخو�ضُ فيه ينبغي �أن 
يكون على حذر، وادعا�ؤه يج���ب �أن يكون بدليل، ووقته �إنما هو وقت الر�سالة 

لا بعد تمامها.
وم���ن ثمََّ فقد اعتنى به الأئمةُ على اختلاف اهتماماتهم وتنوع م�شاربهم، فقد 
�صنف فيه المف�سرون والمحدثون والفقهاء والأ�صوليون كلٌّ بح�سب اعتنائه، وقد 
�أجمعوا على �أن المجته���د والمفتي وكلَّ من يت�صدرُ لعلم ال�شريعة تعلمًا وتعليمًا 
يج���ب �أن يكون على درايةٍ بالنا�سخ والمن�سوخ حت���ى ينجوَ من القول على الله 

ور�سوله �صلى الله عليه و�سلم بغير علم.
ون كما قال ال�سيوطي في  نَّف في "النا�سخ والمن�سوخ" خلائقُ لا يُح�صَ وقد �صَ
»لااتقان«)1(، و�أغلبها اخت�ص بالن�سخ في القر�آن الكريم، ولا يعني هذا �أن ال�سنة 

))) الاتقان في علوم القر�آن )3/2(.  
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النبوية لم تحظ بن�صيب وافر من ذلك، �إلا �أنه كان �أقلَّ مما ناله القر�آن الكريم.
وم���ع تتبع كتبِ المذاهب والفروع الفقهية و�شروحِ الأحاديث يظهرُ للباحث 
تعاظُمُ دعاوى الن�سخ في ن�صو����ص ال�سنة النبوية مقارنةً بما في ن�صو�ص القر�آن 
الكريم، وذل���ك يرجع لطبيعة ن�صو�ص ال�سنة كثرةً وات�ساعً���ا و�إ�سنادًا. فكثيًرا ما 
يلج����أ الأئمةُ �إلى الن�س���خ في دفع التعار�ض الذي قد يظه���ر بين ن�صو�ص ال�سنة 

باعتباره م�سلكًا من م�سالك الترجيح بينها.
وبالع���ودة لم�صنفات الأ�صوليين نجد �أنهم �أفا�ضوا في التنظير والتقعيد لمباحث 
الن�س���خ من جه���ة تعريفه ووقوعه، ومناظ���رة اليهود في �إثبات���ه، وبيان وجوهه، 
و�أق�سامه مع قلة التخريج���ات الفقهية المبنية على تلك المباحث، وهذا و�إن كان 
جه���دًا كبيًرا محم���ودًا، وعملا ت�أ�صيليًا م�شكورًا، �إلا �أن���ه يجب على الدار�سين 
للأ�صول �أن يمزج���وا بين الت�أ�صيل والتطبيق، والتقعيد والتخريج عليه، فيتحقق 
بذلك الم�أمولُ من علم الأ�صول من �ضبط م�سالك لاا�ستدلال، وت�صحيح وجوه 

الا�ستنباط. 
وم���ن هنا ج���اءت فكرةُ البح���ث بمحاولة جم���ع دعاوى الن�س���خ التي وقعت 
ه���ا على القواعد  في كت���ب الفروع الفقهية و��ش�روح الحديث ال�شريف وعر�ضِ
الأ�صولية المتعلقة بالن�سخ التي �أ�صلها الأ�صوليون في كتبهم وا�ستدلوا عليها في 
م�صنفاتهم، ومن ثمََّ ت�صويبُ ما وافق ه���ذه القواعد من التخريجات الفقهية، 

ورد ما عار�ضها �أو لم يتحقق حقيقةُ و�شرطُ الن�سخ فيها.
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و�أما عن منهج البحث: 

ف����أولا: اعتنيت بالتحقق والتثبت من دع���اوى الن�سخ عند القائلين بها؛ وذلك 
لأن المخال���فَ ق���د يزعم �أنهم تركوا العم���ل بالن�ص لأنهم ي���رون ن�سخه، وعند 
التحقيق يظهر �أنه���م تركوا الن�ص لدليل راجح عنده���م، �أو معار�ضٍ �آخر ظهر 

عوا الن�سخ على الحقيقة في الن�ص المتروك.  لهم، ولم يَدَّ
وم���ن �أمثلة ذلك: م���ا نُ�سب �إلى المالكية �أنهم ترك���وا العمل بحديث "البيعان 
بالخي���ار"؛ لأنه من�سوخ، وبعد البحث لم تثبت دعوى الن�سخ عنهم، و�إنما تركوا 
العمل به لمعار�ضٍ راجحٍ عنده���م، وقد �أفا�ض القرافي في »الذخيرة« في الذب 
ع���ن الإمام مالك لتركه العمل بهذا الحديث بع�شرة �أجوبة لم يذكر منها جوابَ 

الن�سخ)2(.
وكذلك ما نُ�سب �إلى الحنفية من ترك العمل بحديث "بيع الحا�ضر للباد" لأنه 
من�س���وخ، وعند التحقيق لم �أجد دعوى الن�سخ عندهم، و�إنما قالوا ب�صحة البيع 

لأدلة �أخرى)3(.
ثانيًا: ق���د يتردد الفرع الفقهي ب�ي�ن عدة قواعد بحيث ي�ص���ح تخريجُه عليها 

جميعًا، فاجتهدت في �إلحاقه ب�أقرب قاعدة تبرز م�سلكه وتبين مخرجه.
ثالثً���ا: لم �أطل ال���كلام في الجانب الت�أ�صيلي، واكتفيت بم���ا ي�ساعد على فهم 

القاعدة، و�سبب الخلاف فيها، و�ضبط �إلحاق الفروع الفقهية بها.
رابعً���ا: حققت ما ي�صح في���ه دعوى الن�سخ من الن�صو����ص لموافقتها للقواعد 
الأ�صولي���ة، وما لا ي�صح فيه دعوى الن�سخ لتخل���ف �شرطه �أو لعدم تحقق ماهية 

))) انظر : الذخيرة )23-20/5(. 
))) انظر: بدائع ال�صنائع )232/5(.  
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الن�سخ فيه، �أو لغيره من المعارِ�ضات.
خام�سًا: عيَّنتُ الن�صَّ النا�سخ في بع�ض الم�سائل التي ادعي فيها الن�سخ وح�صل 

التردد في تعيين النا�سخ.    
وقد حاول البحث بذلك المنهج �أن يحقق نزرًا ي�سيًرا مما تمناه الأ�ستاذ الدكتور 
م�صطف���ى زيد رحمه الله في كتابه القيم "الن�س���خ في القر�آن الكريم" حين عزم 
�أن يُفرد كتاباً م�ستقلًا في "الن�سخ في ال�سنة النبوية " لكن لم ي�صنعه رحمه الله.

وقد اقت�ض���ت طبيعة المو�ض���وع �أن يق�سم البحث �إلى تمهي���د وثلاثة مباحث 
وخاتمة. 

�أما التمهيد ففي تعري���ف الن�سخ، واخت�ص المبحث الأول بالقواعد الأ�صولية 
المتعلق���ة بحقيقة الن�س���خ، والمبحث الثاني بالقواعد الأ�صولي���ة المتعلقة ب�شروط 
الن�س���خ، والمبحث الثالث بالقواعد الأ�صولي���ة المتعلقة بطرق �إثبات الن�سخ. ثم 

الخاتمة وقد ا�شتملت على �أهم النتائج والتو�صيات المقترحة.
���ا لوجهه الكريم، و�أن  وختامً���ا �أ�س�أل الله تعال���ى �أن يجعل هذا البحث خال�صً

ينفع به كاتبه، وقارئه، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.      
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تمهيد
في تعريف الن�سخ 

اختلفت مذاهبُ العلماء في تعريف الن�س���خ ا�صطلاحًا على مذاهب �شتى، 
ولي�س المطلوبُ هنا ه���و �سرد هذه التعريفات، و�إنما المطلوب الوقوفُ على �أثر 
اختلاف هذه التعريفات في ت�صور حقيقة الن�سخ، بحيث يمكن �إثباته �أو نفيه عن 

عى ن�سخُه. الن�ص المدَّ
ولعل م���ن �أطول المعا�صرين نف�سً���ا في �سرد تعريفات الن�س���خ وبيان مذاهب 
العلم���اء فيه هو الأ�ستاذ الدكتور م�صطفى زيد رحم���ه الله في كتابه »الن�سخ في 
القر�آن الكريم«)4(، وكذلك �شيخنا الأ�ستاذ الدكتور �أ�سامة عبد العظيم حفظه الله 
في كتابه »مقدمات الن�سخ« حيث �سرد �سبع مدار�س في تعريف الن�سخ)5(، ويمكن 
الق���ول �أن من �أ�شهر التعريفات عند الأ�صولي�ي�ن و�أقلهم في �إيراد لااعترا�ضات 

عليها تعريفين �أو اتجاهين: 
الأول: هو التعبير عن الن�سخ: برفع الحكم.

الثاني: التعبير عن الن�سخ ب�أنه: بيان انتهاء تعلق الحكم.
وكلاهم���ا ي�شتركان في بقي���ة التعريف ب�أن هذا الرف���ع �أو البيان يكون بطريق 
�شرعي، ويك���ون متراخيًا عن المن�س���وخ، فمتى اكتملت ه���ذه ال�ضوابط تحقق 

الن�سخ.
وق���د ذهب جماعة من الأ�صوليين �أن م����آل التعريفين �إلى مق�صود واحد، نبّه 

))) حيث كتب في تعريف الن�سخ وبيان مذاهب العلماء فيه �أكثر من خم�سين �صفحة انظر )109-55/1(.  
))) انظر مقدمات الن�سخ �ص )32-3(.  
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على ذلك �أبو المعالي في »البرهان« فقال بعد مناق�شة التعريفين: »ولا يكاد يَبقى 
خ�ل�افٌ معنوي مع الفقه���اء... ف�إذا رجع �إلى �أن الثاب���ت في علم الله تعالى لا 

يُن�سخ التفتت المذاهبُ �إلى الوفاق«)6(.
وزاد المرداوي هذا الكلام �إي�ضاحً���ا فقال: »فقد اتفق القولان على �أن الحكم 
الأول انعدم تعلقه لا ذاته، وعلى �أن الخطاب الثاني هو الذي حقق زوال الأول، 
و�إنما اختلفا في �أن الرافع هو الثاني، لو لم يجئ لبقي الأول، �أو يقال: �إن الأول 
له غاي���ة لا نعلمها، فلما جاء الدليل بَّني انتهاءه���ا، حتى لو لم يجئ كان الحكم 
ل�ل��أول و�إن لم نعلم���ه. لكن �سبق �أن���ه لا يجوز ت�أخير البي���ان عن وقت الحاجة، 
فرج���ع القول الثاني �إل���ى الأول، وينحل الفرق بينهما �إلى �أن���ه زال به، �أو زال 

عنده لا به، لكن لما لم نعلم الزوالَ �إلا به: ا�ستوى القولان«)7(. 
و�إذا كان لزامً���ا �أن نختار تعريفًا للن�سخ في مقدمة هذا البحث فيمكن تعريفه 

ب�أن الن�سخ هو: رفعُ حكمٍ �شرعي بطريقٍ �شرعي متراخٍ عنه)8(.

�شرح التعريف: 
"رف���ع حكم �شرعي": �أي بيان انته���اءِ العمل بالحكم الذي ثبت بدليلٍ �شرعيٍّ 

من كتابٍ �أو �سنةٍ.
وه���و قيد: �أخرج رفع الحك���م الثابت بمقت�ضى البراءة الأ�صلي���ة، ف�إن رفعه لا 

ي�سمى ن�سخًا.

))) البرهان )1298/2(. 
))) التحبير �شرح التحرير )2979/6(.

))) وهذا التعريف ن�سبه �إمام الحرمين والبي�ضاوي للقا�ضي �أبي بكر الباقلاني. انظر: البرهان )1294/2(، نهاية ال�سول 
.)548/2(



122123

د. �أيمن حمزة عبد الحميد �إبراهيم

العدد |67| محرم 1436هـ   

يعن���ي �أن الن�سخَ لا يكونُ �إلّا بدليلٍ �شرع���يٍّ من كتابٍ �أو  "بطري���ق �شرعي": 
�سنّةٍ.

وه���و قيد: �أخرج رفع الحكم بطريق غير �شرع���ي كالعقلي والح�سي، فالطريق 
العقل���ي كالموت فرفعُ الحكم به لي�س ن�سخً���ا، والطريق الح�سي كما لو قُطع �أحدُ 

�أع�ضاء الو�ضوء، فرفعُ حكمِ الغ�سل عنه لا يُ�سمّى ن�سخًا.
�أي �أن النا�سخ يجب �أن يكون مت�أخرًا عن المن�سوخِ: في نزوله  "م�ت�ارخ عنه": 
مِ النب���ي �صلى الله عليه و�سلم به �أو فعلِه �أو �إقرارِه  �إلين���ا �إن كان كتاباً، �أو في تكلُّ

�إنْ كان �سنّةً.
وهو قي���د: �أخرج رفع الحكم بالبي���ان المت�صل به، �س���واء كان م�ستقلًا �أو غير 

م�ستقل كالا�ستثناء وال�شرط وال�صفة، ف�إنه تخ�صي�ص ولي�س ن�سخًا)9(.
  

المبحث الأول
القواعد الأ�صولية المتعلقة بماهية )حقيقة( الن�سخ

قاعدة : الن�سخ لا يجوز �إلا فيما يجوز وقوعه على وجهين.
ه���ذه القاع���دة تعُتبر من القواعد الك�ب�رى في الن�سخ، وذل���ك لتعلقها بماهية 
الن�س���خ وحقيقته، وين���درج تحتها قواعد �أ�صولية �أخ���رى، ومعناها �أن الن�سخ لا 
يج���ري �إلا فيما يجوز �أن يُرفَع حكمه �أو �أن ينتهي التكليف به، �سواء �أكان ذلك 

من جهة ال�شرع �أم العقل.

وقد �أ�ش���ار �إلي هذه القاعدة غيُر واحد من الأ�صولي�ي�ن، لعل �أولهَم الخطيبُ 

))) انظر : �أ�صول الفقه الذي لا ي�سع الفقيه جهله للدكتور عيا�ض ال�سلمي �ص)422( ، ومقدمات الن�سخ �ص)31، 32(. 
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البغ���دادي، حيث قال: »والن�سخ لا يجوز �إلا فيم���ا ي�صح وقوعُه على وجهين، 

كال�صوم وال�صلاة وغيرهما من العبادات ال�شرعية. ف�أما ما لا يجوز �أن يكون �إلا 

عل���ى وجه واحد، مثل التوحيد و�صفات الله تعالى الذاتية، كعلمه وقدرته، وما 

عدا ذلك من �صفاته فلا ي�صح فيه الن�سخ«)10(.

ووج���ه هذه القاع���دة: �أن ما يج���وز وقوعه على وجهين مختلف�ي�ن، لو ورد 

ال��ش�رع بخلاف ما هو عليه الآن لجاز كال�صوم وال�صلاة، مثل �أن يكون ال�صوم 

باللي���ل بدلًا عن النهار، وال�صلاة �إلى بيت المقد�س بدلًا عن الكعبة، فهذا لا يمنع 

منه عقل ولا �شرع)11(.

و�أما الأم���ور التي لا ي�صح وجودها �إلا على وج���ه واحد كالتوحيد و�صفات 

الذات كالعلم والقدرة، فهذا لا ي�صح فيها الن�سخ لا�ستحالته عقلًا ومنعه �شرعًا.
هم عن هذا فقال:  وحكى ابن ال�سمعاني �صياغة �أخرى للقاعدة فقال: »عبَّر بع�ضُ

زات العقول«)12(. �إن الن�سخ لا يقع في موجبات العقول، و�إنما يقع في مجوِّ
وا�ستدلوا على ذلك بحديث النبي �صلى الله عليه و�سلم: "�إن مما �أدرك النا�س 
من كلام النبوة الأولى �إذا لم ت�ستح فا�صنع ما �شئت")13(، ووجه الدلالة منه: �أن 
الحياء غريزة في الإن�سان محمودة ح�سن���ة في العقول، وهو قائم بعينه ونف�سه، 
ا في ال�شرائع على  فل���م يجز �أن يتنا�سخه الأديان وال�شرائع، ف���كان ذلك م�ستمرًّ

)1)) الفقيه والمتفقه )255/1( ، وانظر: "اللمع" لل�شيرازي. �ص 122.
)1)) ينظر : �شرح اللمع )489/1(. 

)1)) قواطع الأدلة )86/3(. 
)1)) رواه البخاري ، كتاب الأنبياء ، باب �إذا لم ت�ستَحْي فا�صنع ما �شئت ، برقم )6120(.
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وجه واحد باقيًا ما بقى التكليف)14(.
فكل ما توا�ضع عليه النا�س في كل الع�صور والأجيال على �أنه خير مقبول �أو 
��ش�ر مرذول، ف�إن هذا قد اتفق العلماء عل���ى �أنه لا يُن�سخ، و�إنه بالا�ستقراء يثبت 

�أنه لم ين�سخ حكم على هذه ال�شاكلة)15(.
وقد ذكر بع����ضُ الأ�صوليين كالزرك�شي)16(، والم���رداوي)17( هذه القاعدة في 
��ش�روط الن�سخ، فقالوا: �إنه من ��ش�روط المن�سوخ �أن يكون مم���ا يجوز �أن يكون 

م�شروعًا، و�أن لا يكون م�شروعًا.
ومعن���اه راجع للقاعدة ذاتها، ف�إن المن�سوخ �إذا كان لا يَحتمل �إلا وجهًا واحدًا 

فلا ي�صح ن�سخه، �سواء قلنا �إن الن�سخ رفع الحكم �أو بيان انتهاء العمل به. 
ومن القواعد الأ�صولية المندرجة تحت هذه القاعدة :

قاعدة فرعية: الن�سخ لا يقع في الأخبار)18( :

والأخب���ار جمع خبر، والخبر هو ما يحتمل ال�ص���دق والكذب لذاته، �أي: �أن 
احتمال���ه لهما من حيث كونه خ�ب�رًا؛ لأنه قد يُقطَع ب�صدق الخ�ب�ر �أو كذبه لأمر 
خارجي، فالأول: كخبر اللّه تعالى, وخبر ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم، والثاني: 

)1)) قواطع الأدلة )86/3( ، وانظر في تقرير هذه القاعدة : اللمع لل�شيرازي )122( ، والبحر المحيط للزرك�شي )79/4( 
، والتحبير �شرح التحرير للمرداوي )2995/6(.

)1)) �أ�صول الفقه لابي زهرة �ص191. 
)1)) انظر : البحر المحيط )79/4(.

)1)) انظر : التحبير �شرح التحرير)2995/6(.
)1)) انظ���ر : اللم���ع )122( ، قواط���ع الأدل���ة لابن ال�سمعاني )87/3( ، حكام الف�صول لأب���ي الوليد الباجي )405/1( ، �شرح 
تنقي���ح الف�ص���ول )242( ، الإح���كام للآم���دي )178/3( ، نهاي���ة الو�ص���ول لل�صف���ي الهن���دي )2317/7( ، البحر المحيط 

)98/4( ، التحبير �شرح التحرير للمرداوي )3010/6(.
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فلا يخرج بذلك  كالخبر ع���ن المحالات،  كقول القائل: "ال�ض���دان يجتمعان"، 
عن كونه خبًرا)19(. 

والم���راد بالأخبار في القاعدة: هي الأخبار التي لا تقع �إلا على وجه واحد، �أو 
الأخبار التي لا تقبل التغيير، فهذا لا يدخله الن�سخ �إجماعًا )20(.

قال الخطيب البغ���دادي: »ما �أخبر الله تعالى عنه من �أخب���ار القرون الما�ضية، 
والأم���م ال�سالفة، فلا يجوز فيها الن�سخ، وهكذا ما �أخبر عن وقوعه في الم�ستقبل 
كخ���روج الدجال، وي�أج���وج وم�أجوج، وطلوع ال�شم�س م���ن مغربها, ونزول 

عي�سى ابن مريم �إلى الأر�ض ونحو ذلك، ف�إن الن�سخ فيه لا يجوز«)21(.
ووجه هذه القاعدة: �أن دخول الن�سخ على الأخبار يُف�ضي �إلى تكذيبها، وهذا 

محال في �أخبار الله، و�أخبار ر�سوله �صلى الله عليه و�سلم )22(.
: كالإخبار عن �إيمان زي���د، وكفره: فلا  و�أم���ا الأخبار الت���ي لها مدلول يتغ�يَّ�َّرر:
ا على قول جماه�ي�ر �أهل العلم م���ن الأ�صوليين، وهو قول  يجوز ن�سخ���ه �أي�ضً

ال�شافعية)23(، والمالكية)24(، والحنابلة)25(.
وخالف فيه القا�ض���ي �أبو يعلى)26(، والفخر ال���رازي)27(، حيث قالوا: يجوز 

ن�سخ ذلك.

)1)) �شرح اللمع )567/2(. 
)2)) انظر : نهاية الو�صول للهندي )2317/7(، والبحر المحيط للزرك�شي )98/4(، والتحبير للمرداوي )3010/6(. 

)2)) الفقيه والمتفقه )255/1-256( ، وانظر : �شرح اللمع )489/2(.
)2)) قواطع الأدلة )87/3(.

)2)) انظر : �شرح اللمع لل�شيرازي )490/1( ، والبحر المحيط للزرك�شي)99-98/4(.
)2)) انظر : �إحكام الف�صول للباجي )405/1( ، �شرح تنقيح الف�صول )242(.

)2)) انظر : �شرح الكوكب المنير )543/3( .
)2)) انظر : العدة )825/3( .

)2)) انظر : المح�صول )325/3( .
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واحتج���وا بالقيا�س على تخ�صي�ص الخبر، قالوا: فكذلك ن�سخه، كما نُ�سخت 
ها.  �أخبار الوعيد في حق بع�ضِ من ي�ستحقُّ

و�أجيب ع���ن ذلك: ب�أن التخ�صي����ص يخالف الن�سخ، و�أن ج���واز العفو عن 
مرتكبي الكبائر من باب التكرم والف�ضل لا من باب الن�سخ. 

قال ابن ال�سمعاني: »وال�صحيح �أنه لا يجوز الن�سخ في الأخبار بوجه ما؛ لأنه 
ي����ؤدى �إلى دخول الكذب في �أخبار الله تعالى و�أخب���ار الر�سول �صلى الله عليه 
و�سلم ، وذلك لا يجوز. ف�إن قال قائل: ما قولكم في الأخبار الواردة في الوعيد 

لمرتكبي الكبائر ؟ قلنا: يجوز العفو عنها. 
م والعدولِ عن  قالوا: فهذا ن�سخ. قلنا: هذا لي�س بن�سخ؛ �إنما هو من باب التكرُّ
المتوعد بالف�ضل. وقد يتكلم المتكلم بالوعيد وهو لا يريد �إم�ضاءه، ولا يُعدُّ ذلك 

خُلفًا، بل يُعد عفوًا وكرمًا... «)28(. 
و�أما الق�سم الأخير من �أق�سام الأخبار فهو: الأخبار التي ت�شتمل على �أحكام: 
كقوله تعالى: ڇ ڃ ڃ   چ چ چ ڇ البقرة: ٢٢٨ ، وقوله تعالى: 

ڇ ھ ھ ھ ھ ے ڇ البق����رة: ٢٣٣ ، وقوله تعالى:  ڇ پ ڀ ڀ      

ڀ ڀ ڇ الواقع����ة: ٧٩  فجماه�ي�ر �أهل العلم على �أن���ه يدخلها الن�سخ؛ لأنها 

كالأوامر و�إن وردت ب�ص���ورة الخبر)29(. ونقل الإ�سنوي عن ابن برهان �أنه جائز 
بلا خلاف)30(.

قال ال�صفي الهندي: »فهذا يجوز ن�سخه، ولا يُعرَف فيه خلاف، ولا يتَّجهُ فيه 

)2)) قواع الأدلة )88/3( .
)2)) ن�سبه ابن ال�سمعاني للأكثرين . انظر : قواطع الأدلة )90/3(. 

)3)) نهاية ال�سول )577/2( .
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الخلاف؛ لأنه بمعنى الأمر والنهي «)31(.
وحُك���ي عن �أبي بكر الدق���اق من ال�شافعية �أنه منع دخ���ول الن�سخ فيها تغليبًا 

لحكم الخبر على معنى الأمر)32(. 
قال ال�شيرازي: »وهذا غير �صحيح؛ لأن المراد بهذا الأمر، ولا يجوز �أن يكون 
الم���راد بها الخبر؛ لأنا نرى من يم�س الم�صحف على غ�ي�ر طهارة، ور�أينا من يطلق 
ولا يترب�ص ثلاثة قروء، ولو كان ذك خبًرا لأدى �إلى وقوعه بخلاف مخبره، ولا 

يجوز ذك في خبر الله عز وجل«)33(.  
ومن فروع هذه القاعدة:

م��سألة )1(: المحا�سبة بما في النفو�س)34(: 
اختلف العلم���اء في قوله تعالى: ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ 
ڎ  ڈ ڇ البقرة: ٢٨٤  هل هو من�س���وخ بقوله تعالى: ڇ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ڇ 

البقرة: ٢٨٦  �أم لا ؟ على قولين: 

الق���ول الأول: �أن الآية محكمة، لي�ست من�سوخ���ة، وعلى هذا القول فللآية 
عدة ت�أويلات: 

�أولا: وقوع المحا�سبة وعدم وقوع الم�ؤاخذة به، واختاره الطبري.
قال ابن حجر: »بيَّنت –الآية- �أنه و�إن وقعت المحا�سبة به، لكنها لا تقع الم�ؤاخذة 

)3)) نهاية الو�صول في دراية الأ�صول لل�صفي الهندي )2318/7(. 
)3)) ممن حكى الخلاف عنه : ابن ال�سمعاني في القواطع )90/3(، و�أبو �إ�سحاق ال�شيرازي في �شرح اللمع )489/1( . 

)3)) �شرح اللمع  )490/1( .
)3)) انظ���ر : النا�س���خ والمن�س���وخ في الق���ر�آن لاب���ن الزه���ري )64(، النا�س���خ والمن�س���وخ لاب���ن العرب���ي )35/2( ، البح���ر المحيط 

)101/4( ، فتح الباري لابن حجر )207/8( ، التحبير �شرح التحرير)3012/6(.
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به، �أ�شار �إلى ذلك الطبري فرارًا من �إثبات دخول الن�سخ في الأخبار«)35(.  
ثانيًا: �أن كل �أحد يحا�سب بما �أبدى وبما �أخفى، فيغفر للم�ؤمنين ويُعاقَب الكفار 

والمنافقين.
ثالثًا: �أنها في كتمان ال�شهادة الواجبة، و�إظهار ما لم يكن منها.

ه عن ابن عبا�س)36(. رُوي ذلك كلُّ
رابعًا: �أن الآية محكمة لكنها مخ�صو�صة بالآية الثانية.

قال البيهقي: »وهذا الن�ص بمعنى التخ�صي�ص، ف�إن الآية الأولى وردت مورد 
العموم، فبينتها التي بعدها: �أن مما )يَخفى()37( لا ي�ؤاخذ به، وهو حديث النف�س 

الذي لا ي�ستطيع العبد دفعه عن قلبه«)38(.
و�أ�شار �إلى ذلك ابن حجر في "الفتح")39(.

الق���ول الثاني: �أنه���ا من�سوخة. وهو مروي عن اب���ن عبا�س وابن عمر كما في 
�صحيحي البخاري)40(، وم�سلم)41(.

ومعن���ى الآيت�ي�ن: �أن الله تعالى عفى عن هذه الأمة ما حدث���ت بها نف�سها فلا 
تكلي���ف فيه، ولي�س في هذا القول �إثب���اتٌ لدخول الن�سخ في الأخبار؛ لأنه و�إن 
كان خبًرا، لكنه يت�ضمن حكمًا، وهو المحا�سبة، فن�سخ هذا الحكم. قال العلماء: 
ومهما كان من الأخبار يت�ضمن الأحكام �أمكن دخول الن�سخ فيه ك�سائر الأحكام، 

)3)) فتح الباري )207/8( .
)3)) النا�سخ والمن�سوخ لابن العربي )34/2( 

)3)) في الأ�صل: ) لا يخفى ( ، ولعل ال�صواب ما �أثبت، والله �أعلم. 
)3)) البحر المحيط )101/4( 

)3)) فتح الباري )207/8( 
)4)) كتاب التف�سير ، باب : �آمن الر�سول بما �أنزل �إليه من ربه ، برقم )4546( 

برقم )126/200(  )4)) كتاب الإيمان ، باب : بيان قوله تعالى: "و�إن تبدوا ما في �أنف�سكم �أو تخفوه" ، 
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ا لا يت�ضمن حكمًا،  و�إنم���ا الذي لا يدخله الن�سخ من الأخبار م���ا كان خبرا مح�ضً
كالإخبار عما م�ضى من �أحاديث الأمم ونحو ذلك)42(.

نقل الزرك�شي عن �أبي بكر الإ�سماعيلي: »ويحتمل �أن يكون هذا خبًرا م�ضمنًا 
لحكمٍ، وك�أنه حكمٌ بم�ؤاخذة عباده بجميع ذلك وتعبَّدهم به، فلما قابلوه بالطاعة 

خفف عنهم، وو�ضع عنهم حديثَ النف�س «)43(.
ولعل هذا القول في تف�سير الآية ب�أنها من�سوخة هو الأقرب لل�صواب، ولي�س 

فيه �إثباتٌ لدخول الن�سخ في الأخبار، والله �أعلم. 

م��سألة )2(: الر�ؤيا ال�صالحة جزء من النبوة
روى البخ���اري)44(، وم�سلم)45( عن �أن�س بن مال���ك ر�ضي الله عنه: �أن ر�سول 
الله �صل���ى الله عليه و�سلم قال: "الر�ؤيا الح�سنة من الرجل ال�صالح جزء من �ستة 
و�أربعين جزءًا من النبوة". وفي رواي���ة لم�سلم)46( عن �أبي هريرة: "ر�ؤيا الم�سلم 
ا عن ابن عمر:  ج���زء من خم�س و�أربعين جزءا من النبوة"، وفي م�سلم)47( �أي�ضً

"الر�ؤيا ال�صالحة جزء من �سبعين جزءًا من النبوة".
فف���ي هذه الأحاديث �إخبار من النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن الر�ؤيا ال�صالحة 
من الم�سلم جزءٌ من النبوة، واختُلف في عدد الأجزاء على ع�شرة �أوجه كما ذكر 

)4)) قاله ابن حجر في الفتح )207/8( 
)4)) البحر المحيط )101/4( 

)4)) كتب التعبير باب : ر�ؤيا ال�صالحين ، برقم )6983( 
)4)) كتاب الر�ؤيا )2264/7(. 
)4)) كتاب الر�ؤيا )2263/6(. 

)4)) كتاب الر�ؤيا برقم )2265/9(.
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الحافظ ابن حجر في "الفتح" بعد ما جمع روايات الحديث)48(.
واتفق ��ش�ارحُ الأحاديث على م�سلك الجمعِ بين هذه الروايات التي ظاهرها 
التعار�ض؛ لأن �أغلبَها �صحيح، وعدمِ التطرق لم�سلك الن�سخ للترجيح بينها؛ لأن 

هذه الروايات �أخبار، والأخبار لا يدخلها الن�سخ.
قال الطبري: »وال�صواب �أن يُقال �إن عامة هذه الأحاديث �أو �أكثرها �صحاح، 

ولكل حديث منها مخرج معقول«)49(.
واختلف���وا في طرق الجمع بينها على �أقوال كثيرة ا�ستوعبها الحافظ ابن حجر 

في "الفتح")50(، ولعل من �أ�شهرها)51(: 

الأول: �أن هذا لااختلاف راج���ع �إلى اختلاف حال الرائي، فالم�ؤمن ال�صالح 

تك���ون ر�ؤياه جزءا من �ستة و�أربعين ج���زءا، والفا�سق جزءا من �سبعين جزءا، 

قاله الطبري.

الث���اني: �أن الخفي م���ن الر�ؤيا جزء م���ن �سبعين، والجلي منها ج���زء من �ستة 

و�أربعين. قاله ابن بطال، والمازري.

الثالث: �أن اختلاف الأعداد وقع بح�سب الوقت الذي حدث فيه النبي �صلى 

)4)) ق���ال الحاف���ظ اب���ن حجر في "الفتح" )363/12( بعدما جمع روايات الحديث: » ح�صلنا من هذه الروايات على ع�شرة 
�أوج���ه : �أقله���ا ج���زء م���ن �ست���ة وع�شرين ، و�أكثرها م���ن �ستة و�سبعين ، وبين ذل���ك : �أربعين ، و�أربع���ة و�أربعين ، وخم�سة 
و�أربع�ي�ن ، و�ست���ة و�أربع�ي�ن ، و�سبع���ة و�أربع�ي�ن،  وت�سع���ة و�أربع�ي�ن ، وخم�س�ي�ن ، و�سبع�ي�ن ، �أ�صحها مطلق���ا الأول ، ويليه 

ال�سبعين«.  
)4)) نقله عنه ابن بطال في �شرحه ل�صحيح البخاري )515/9(. 

)5)) قال الحافظ في الفتح )368/12(: » فهذه عدة منا�سبات لم �أرَ من جمعها في مو�ضع واحد ، فلله الحمد على ما �ألهم 
وعلم«.  

)5)) انظ���ر ه���ذه الأق���وال في: �شرح البخاري لاب���ن بطال )515/9-517( ، �شرح م�سلم للن���ووي )31/15( ، فتح الباري لابن 
حجر )367-363/12(.
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الله عليه و�سلم بذلك. ذكره ابن حجر.
وهناك وجوه �أُخر اعتمدت على عمليات ح�سابية لا تخلو من اعترا�ض ونظر. 
قال ال�سيوطي: »هذا عندي من الأحاديث المت�شابهة التي ن�ؤمن بها ونكل معناها 
المراد �إلى قائله �صلى الله عليه و�سلم ، ولا نخو�ض في تعيين هذا الجزء من هذا 
ا وقد اختلفت الروايات في كمية العدد...«)52(.  العدد، ولا في حكمته خ�صو�صً

م��سألة )3(: انتفاع الإن�سان بعمل غيره
اختلف العلماء في قوله تعالى: ڇ ئم ئى ئي بج بح بخ بم ڇ النجم: ٣٩  هل 

هو من�سوخ �أم لا على قولين: 
الق���ول الأول: �أن الآية من�سوخة بقوله تعالى: ڇ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ 
ژ ژ ڑ ڇ الط����ور: ٢١، وهو قول ابن عبا�س)53(. وعلي���ه فيكون الولد يوم 

القيام���ة في ميزان �أبي���ه، وي�شفِّع الله تعالى الآباء في الأبن���اء والأبناء في الآباء، 
وي�ؤيده قوله تعالى:  ڇ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى   ئى ڇ الن�ساء: ١١. 

الق���ول الثاني: �أنها محكمة، وعليه �أكثر المف�سرين. وعليه فلا ينفعُ �أحدًا عملُ 
�أحدٍ.

قال ابن جزي: »وال�صحيح �أنها محكمة؛ لأنها خبر، والأخبار لا تنُ�سَخ«)54(.
قال ابن كث�ي�ر: »و�أما الحديث ال���ذي رواه م�سلم في �صحيح���ه)55(، عن �أبي 
هريرة قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�إذا مات الإن�سان انقطع عمله 

)5)) �شرح ال�سيوطي على �صحيح م�سلم )284/5(. 
)5)) ن�سبه �إليه القرطبي في تف�سيره )54/20( ، وابن جزي في الت�سهيل )320/2(. 

)5)) الت�سهيل لعلوم التنزيل )320/2(. 
)5)) كتاب الو�صية ، باب : ما يلحق الإن�سان من الثواب بعد وفاته ، برقم )1631/14(. 
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�إلا من ثلاث: من ولد �صالح يدعو له، �أو �صدقة جارية من بعده، �أو علم يُنتفع 
فهذه الثلاثة في الحقيقة هي من �سعيه وكده وعمله، كما جاء في الحديث:  به"، 

"�إن �أطيب ما �أكل الرجل من ك�سبه، و�إن ولده من ك�سبه")56(. 
وال�صدقة الجارية كالوقف ونحوه هي من �آثار عمله ووقفه، وقد قال تعالى: ڇ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې ئە ڇ ي�����س: ١٢. والعلم الذي ن�شره 

في النا�س فاقتدى به النا�س بعده هو �أي�ضا من �سعيه وعمه«)57(.
قاعدة فرعية: �أن الن�سخ لا يدخل في الف�ضائل 

وه���ذه القاعدة تندرج تحت القاعدة الكبرى في �أن الن�سخ لا يقع �إلا فيما جاز 
وقوع���ه على وجهين؛ لأن الف�ضائل الثابت���ة بال�شرع �أو العقل لا ي�صح �أن تنقلب 
�إل���ى رذائ���ل، والف�ضائل جمع ف�ضيل���ة، وهي خلاف النقي�ص���ة، وهي: الدرجة 

الرفيعة في الف�ضل)58(.
يةً على غيره �سواء  والم���راد بالف�ضائل في القاعدة: كل ما جعل له ال��ش�رعُ مَزِّ
بمزي���د �أجر، �أو بوجه من لااخت�صا�ص ب�شرف �أو منزلة �أو مكانة، كتف�ضيل �صلاة 
الجماع���ة على �ص�ل�اة الفذ بالأج���ر، وتف�ضيل ال�صلاة في الم�سج���د الحرام على 
الم�سجد النبوي وتف�ضيلهما عل���ى الم�سجد الأق�صى وتف�ضيل الثلاثة على غيرها 
م���ن بقاع الأر����ض، وتف�ضيل النبي �صل���ى الله عليه و�سلم على �سائ���ر الأنبياء. 

فجميع هذه الف�ضائل لا تقبل الن�سخ والرفع ب�أخبار مت�أخرة عنها. 
ووجه ذلك من جهتين: 

)5)) رواه الترم���ذي ، كت���اب الأح���كام ، ب���اب : ما ج���اء �أن الوالد ي�أخذ من مال ولده ، برق���م )1358( ، وقال: »حديث ح�سن 
�صحيح« ، وراه �أبو داود ، كتاب البيوع ، باب : في الرجل ي�أكل من مال ولده ، برقم )3528( 

)5)) تف�سير ابن كثير )465/7(. 
)5)) ينظر مادة )ف �ض ل ( في المحكم لابن �سيدة )206/8( ، ول�سان العرب )3429/5( ، وتاج العرو�س )173/30(.
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الأول���ى: �أن الف�ضيلة متى ثبتت عقلا �أو �شرعًا امتنعت �أن تنقلب رذائلَ، و�إلا 
كان ذلك تكذيبًا لها �أو خُلف في الوعد بها. 

الثانية: �أن هذه الف�ضائل من �آثار �إح�سان الله وف�ضله وكرمه وعطائه، والله تعالى 
ل على عباده بالإح�سان ف�إنه لا يقطعه ويرفعه، و�إنما يزيده ويكثره)59(. �إذا تف�ضّ

ومن فروع هذه القاعدة: 
م��سألة: ف�ضل �صلاة الجماعة)60(: 

اختلف العلم���اء في قوله �صلى الله عليه و�سلم: "�صلاة الجماعة تف�ضل �صلاة 
الفذ بخم�سين وع�شرين درجة")61( هل هو من�سوخ �أم لا ؟ على قولين: 

الق���ول الأول: �أنه من�س���وخ بحديث م�ضاعفة �صلاة الجماع���ة عن �صلاة الفرد 
ب�سبع�ي�ن وع�شرين درجة)62( عل���ى معنى �أن الله �أخبر نبيَّه �صل���ى الله عليه و�سلم 
بالخم�س، ثم �أعلمه الله �سبحانه بزيادة الف�ضل ف�أخبر بال�سبع، ويلزم منه الن�سخ)63(. 
قال ع�ل�اء الدين مغلطاي: »وردّ ه���ذا القول ب�أن الف�ضائ���ل لا تنُ�سَخ، وهذه 

ف�ضيلة لمحمد �صلى الله عليه و�سلم فلا يطر�أ عليها الن�سخ «)64(.
القول الثاني: �أنه محكم غير من�سوخ، وعليه جماهير �أهل العلم؛ لأن حديث 

ف�ضل �صلاة الجماعة من الف�ضائل، والف�ضائل لا تدخلها الن�سخ. 

)5)) المعت�صر من المخت�صر من م�شكل الآثار )198/1(.
)6)) انظر : �شرح ابن ماجة لعلاء الدين مغلطاي الحنفي )1319/1( ، في�ض القدير للمناوي )285/4، 286(. 

)6)) رواه البخاري ، كتاب الأذان ، باب : ف�ضل �صلاة الجماعة برقم )646( ، وم�سلم كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة ، باب: 
ف�ضل �صلاة الجماعة وبيان الت�شديد في التخلف عنها ، برقم )649.( 

)6)) رواه البخ���اري ، كت���اب الأذان ، ب���اب : ف�ض���ل �صلاة الجماعة برقم )645( ، وم�سلم ، كت���اب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة ، 
باب: ف�ضل �صلاة الجماعة وبيان الت�شديد في التخلف عنها ، برقم )650(. 

)6)) انظر فتح الباري لابن حجر )132/2(. 
)6)) �شرح ابن ماجة لعلاء الدين مغلطاي الحنفي )1319/1(. 
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واختلفوا في وجه الجمع بين الف�ضلين المذكورين على عدة ت�أويلات، منها)65(: 
�أولًا: �أنه لا منافاة بينها؛ فذكر القليل لا ينفي الكثير، ومفهوم العدد باطل عند 

جمهور الأ�صوليين.
ثانيًا: �أنه يختلف باختلاف �أحوال الم�صلين وال�صلاة، فيكون لبع�ضهم خم�س 
وع��ش�رون، ولبع�ضهم �سب���ع وع�شرون بح�سب كمال ال�ص�ل�اة ومحافظته على 

هيئاتها وخ�شوعها وكثرة جماعتها وف�ضلهم و�شرف البقعة ونحو ذلك.
ثالثًا: �أن ال�سبع خا�صة بال�صلاة الجهرية، والخم�س بال�صلاة ال�سرية. قال الحافظ 

ابن حجر: »وهذا الوجه عندي �أوجهها«)66(. 
قاعدة فرعية: الن�سخ لا يدخل فيما �شُرع على الدوام 

ع���ت معللة بعلل باقي���ة مطلوبة على  والم���راد بالقاع���دة �أن الأحكام التي �ُرش
الدوام، لا تنُ�سَخ ولا تبَطُل، فلا ي�صح �أن يلحقها الن�سخ؛ لأن دوام العلة يوجب 

دوام المعلول، ومن ثمَّ يقت�ضي دوام الحكم )67(.
ولا يخفى وجهُ دخول هذه القاعدة تحت القاعدة الكبرى �أن الن�سخ لا يدخل 
ع على ق�صد الدوام لا يجوز وقوعه  �إلا فيما جاز وقوعه على وجهين؛ لأن ما �ُرش

على وجهين؛ لأنه ينافي المق�صد من بقاء ودوام ت�شريعه.
ومن فروع هذه القاعدة: 

 م��سألة )1(: �صلاة الم�أمومين جلو�سًا خلف الإمام الجال�س.
ذه���ب الإمام �أحمد)68( �إل���ى وجوب �صلاة الم�أمومين جلو�سً���ا �إذا �صلى بهم 

)6)) انظر: فتح الباري لابن حجر )132/2( ، و�شرح النووي لم�سلم )211/6(.
)6)) فتح الباري )132/2(. 

)6)) انظر : حا�شية ال�سندي على �سنن ابن ماجه )374/1(. 
المغنى )61/3(.  )6)) قال الخرقي: " و�إذا �صلى �إمام الحى جال�ساً، �صلى من وراءه جلو�سًا". 
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الإم���ام جال�سًا، ا�ستدلالا بحديث حديث �أبى هريرة ع���ن النبي �صلى الله عليه 
و�سل���م قال: "�إنما الإمام لي����ؤتم به فلا تختلفوا عليه ف�إذا ك�ب�ر فكبروا، و�إذا ركع 
فاركع���وا، و�إذا قال �سمع الله لمن حمده فقولوا اللهم ربنا لك الحمد، و�إذا �سجد 

فا�سجدوا، و�إذا �صلى جال�سا ف�صلوا جلو�سًا �أجمعون)69(.
وذهب �أبو حنيفة)70( وال�شافعي)71( �إل���ى �أن حديث �أبي هريرة من�سوخٌ، و�أن 
الم�أمومين ما داموا قادرين على القيام ف�إنهم ي�صلون قيامًا و�إن كان الإمام جال�سًا. 
�أم���ا النا�سخ عندهم فهو: حديث عائ�شة في مر�ض النبي �صلى الله عليه و�سلم 
الأخ�ي�ر، وفي���ه: "�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم �أر�سل �إل���ى �أبى بكر ب�أن ي�صلى 
بالنا����س، ث���م �إن النبي �صلى الله علي���ه و�سلم وجد من نف�س���ه خفة، فخرج بين 
رجل�ي�ن –�أحدهما العبا�س– ل�صلاة الظهر، و�أب���و بكر ي�صلى بالنا�س، فلما ر�آه 
�أبو بكر ذهب ليت�أخر، ف�أوم����أ �إليه النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�أن لا يت�أخر، قال: 
"�أجل�س���اني �إل���ى جنب���ه"، ف�أجل�ساه �إلى جن���ب �أبى بكر، قال: فجع���ل �أبو بكر 
ي�صل���ى، وهو ي�أتم ب�صلاة النبي �صلى الله عليه و�سلم ، والنا�س ب�صلاة �أبي بكر، 

والنبي �صلى الله عليه و�سلم قاعد)72(.

)6)) رواه م�سل���م، كت���اب ال�ص�ل�اة، ب���اب: ائتم���ام الم�أموم بالإم���ام، برق���م)414(. وروى البخاري عن �أن�س ر�ض���ي الله عنه: �أن 
ر�س���ول الله �صل���ى الله علي���ه و�سلم ركب فر�سًا فجح�ش �شقه الأيم���ن ، قال �أن�س ر�ضي الله عنه: ف�صلى لنا يومئذ �صلاة 
م���ن ال�صل���وات وه���و قاعد ف�صلين���ا وراءه قعودا ، ثم قال لما �سلَّم: "�إنما جعل الإمام لي�ؤتم ب���ه ، ف�إذا �صلى قائمًا ف�صلوا 
قيام���ا ، و�إذا رك���ع فاركع���وا ، و�إذا رف���ع فارفع���وا ، و�إذا �سج���د فا�سجدوا ، و�إذا ق���ال �سمع الله لمن حم���ده فقولوا ربنا ولك 

الحمد".
)7)) بدائع ال�صنائع )142/1(.  

)7)) الأم )151/1(.
)7)) رواه البخ���اري، كت���اب الأذان، ب���اب: �إنم���ا جعل الإمام لي�ؤتم ب���ه، برقم)687(، وم�سلم، كتاب ال�ص�ل�اة، باب: ا�ستخلاف 

الإمام �إذا عر�ض له عذر من مر�ض و�سفر، برقم)418/90(.
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وف���ى رواية لم�سل���م: "كان ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سل���م ي�صلي بالنا�س 
جال�سً���ا، و�أبو بكر قائمًا، يقت���دي �أبو بكر ب�صلاة النبي �صل���ى الله عليه و�سلم ، 

ويقتدي النا�س ب�صلاة �أبى بكر".
قال ال�شافعي: »وهي �آخر �ص�ل�اة �صلاها بالنا�س، حتى لقي الله تعالى، وهذا 

لا يكون �إلا نا�سخًا«)73(.
و�أجاب القائلون بوجوب الجلو�س خل���ف الإمام الجال�س ب�أن دعوى الن�سخ 
في ه���ذا الحكم لا ت�ستقي���م؛ لأن جلو�س الم�أمومين خلف الإم���ام الجال�س معللٌ 

ب�أو�صاف لازمة وعلل مطلوبة لا تقبل الن�سخ.
قال ابن رجب: »ويدل عَلَى �أن الأمر بالقعود خلف الإمام القاعد غير من�سوخ: 
عت«)74(.  ْ تنُ�سَخ ولم تبطل منذ �ُرش �أن النَّبِيّ �صلى الله عليه و�سلم علله بعلل َمل

ومن هذه العلل التي �شرعت على الدوام: 
�أولًا: �أن النب���ي �صلى الله عليه و�سلم علل الأم���ر بالقعود ب�أن الإمام �إنما جُعل 
�إمامً���ا لي�ؤتم بِهِ ويُقتدى بِهِ ِيف �أفعاله، وَقَالَ: "�إذا كَّرب فكبروا، و�إذا ركع فاركعوا، 
ْ يُن�سخ  و�إذا �صل���ى جال�ساً ف�صلوا جلو�سًا �أجمعون"، وما قَبْلَ ال�صلاة جلو�سًا َمل
مِنْ���هُ �شيء، فكذلك القعود؛ لأن الجميع مرت���ب عَلَى �أن الإمام ي�ؤتمُّ بِهِ ويقتدى 

بِهِ.
ثانيً���ا: �أَنَّهُ �صلى الله عليه و�سلم جعل القع���ود خلف الإمام من طاعة الأمراء، 

)7)) اختلاف الحديث �ص)67(. ونقل الن�سخ كذلك البخاري في �صحيحه عن �شيخه الحميدي، وهو تلميذ ال�شافعي، قال 
البخ���اري: ق���ال الحمي���دي: قوله �صلى الله علي���ه و�سلم: "�إذا �صلى جال�سًا ف�صلوا جلو�سً���ا"، هو في مر�ضه القديم، ثم 
�صلى بعد ذلك النبي �صلى الله عليه و�سلم جال�سًا، والنا�س خلفه قيامًا، لم ي�أمرهم بالقعود، و�إنما ي�ؤخذ بالآخر من 

فعل النبي �صلى الله عليه و�سلم. �صحيح البخاري مع الفتح )173/2(.
)7)) فتح الباري لابن رجب الحنبلي )156/6(. 
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وطاع���ة الأمراء من طاعة الر�سول �صل���ى الله عليه و�سلم، وطاعته من طاعة الله، 
ْ ين�سخ من هذه �شيء، بل كلها باقية محكمة �إلى يوم القيامة. ومعلوم: �أَنَّهُ َمل

ثالثً���ا: �أَنَّ���هُ جعل القيام خلف الإم���ام الجال�س من جن�س فع���ل فار�س والروم 
بعظمائه���ا، حيث يقومون وملوكهم جلو����س، و�شريعتنا جاءت بخلاف ذَلِكَ. 

ْ ين�سخ ولم يبدل)75(. وهذا حكم م�ستقر ِيف ال�شريعة، َمل
وعلى ذلك ف����إن من �أ�سعد النا�س من حاول الجمع بين الن�صو�ص الواردة في 
الم�س�أل���ة، وعدم ادعاء الن�سخ الذي لم ي�سلم من مق���ال، وقد جمع بينها الحافظ 
مل  اب���ن رجب عل���ى ثلاثة مع���ان)76(، �أقربها ما رجحه الحافظ اب���ن حجر ب�أن ُحت
�أحادي���ثُ الأمر بالقعود على لاا�ستحباب، وحديث �إمامته �صلى الله عليه و�سلم 
جال�سًا في مر�ض���ه الأخير من غير �أمرٍ لهم بالجلو�س على الجواز؛ لأن الوجوبَ 
ق���د رُفِع بتقريره لهم، وت���ركِ �أمرهم بالإعادة، هذا مقت�ض���ى الجمع بين الأدلة، 

وبالله التوفيق)77(. 

م��سألة )2(: خطبة الأخ على خطبة �أخيه 
نق���ل الطبري عن بع����ض العلماء �أن حديث: "لا يخط���ب الرجل على خطبة 
�أخي���ه")78( من�س���وخ بحديث فاطمة بن���ت قي�س: �أنها �أتت النب���ي �صلى الله عليه 
و�سل���م فذكرت �أن معاوي���ة و�أبا جهم خطباها، فقال ر�س���ول الله �صلى الله عليه 

)7)) فت���ح الب���اري لاب���ن رجب )157/6-158( ، وانظ���ر : حا�شية ال�سندي على �سنن ابن ماج���ه )374/1( ، ومراعاة المفاتيح 
�شرح م�شكاة الم�صابيح لأبي الح�سن عبيد الله المباركفوري )92-91/4(.

)7)) فتح الباري لابن رجب )170-169/6( .
)7)) فتح الباري لابن حجر )177/2( .

)7)) رواه البخ���اري ، كت���اب الن���كاح ، ب���اب: لا يخطب الرجل عل���ى خطبة �أخيه حتى ينكح �أو يدع ، برق���م )5144(، وم�سلم ، 
كتاب النكاح ، باب : تحريم الخطبة على خطبة �أخيه حتى ي�أذن �أو يترك ، برقم )1412(.
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و�سل���م : "�أما معاوية ف�صعل���وك لا مال له، و�أما �أبو جه���م فلا ي�ضع ع�صاه عن 
عاتقه، انكحي �أ�سامة بن زيد")79(.  

ووجه منافاة حديث فاطمة لحديث النهي من جهتين: 
الأولى: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم لم يُنكر خطبةَ ال�صحابيين بع�ضهم على 

بع�ض.
الث���اني: �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم خطبها لأ�سامة بعد �إخبارها �إياه بخطبة 

كل من معاوية و�أبي جهم. 
فدل ذلك �أن حديث النهي من�سوخ ب�إقرار النبي �صلى الله عليه و�سلم وفعله.

وقد �أجاب جمهور العلماء ع���ن دعوى الن�سخ ببيان �أن الأحاديث متفقة غير 
متعار�ض���ة فلا حاجة لادعاء الن�سخ فيه���ا، وذلك لاحتمال �أن يكون معاوية و�أبو 
الجهم خطبا معً���ا، �أو لم يعلم الثاني بخطبة الأول، والنبي �صلى الله عليه و�سلم 
�أ�ش���ار ب�أ�سامة ولم يخطب، وعل���ى تقدير �أن يكون خطب فك�أنه لما ذكر لها ما في 

معاوية و�أبي جهم ظهر منها الرغبة عنهما فخطبها لأ�سامة)80(.
ومن الأجوبة على دعوى الن�سخ ما ذكره الحافظ ابن حجر، وبه خُرِّجت هذه 
الم�س�ألة عل���ى القاعدة الأ�صولية المذكورة، وهي �أن دع���وى الن�سخ في مثل هذا 
غل���ط؛ لأن ال�شارع �أ�شار �إلى علة النه���ي بالأخوة كما في حديث عقبة بن عامر 
�أن ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: "الم�ؤمن �أخو الم�ؤمن فلا يحل للم�ؤمن 
�أن يبت���اع على بيع �أخيه، ولا يخط���ب على خطبة �أخيه حتى يذر")81(، والأخوة 

)7)) رواه م�سلم ، كتاب الطلاق ، باب : المطلقة ثلاثًا لا نفقة لها ، برقم )1480(.  
)8)) انظر : �شرح م�سلم للنووي )282/9( ، وفتح الباري لابن حجر )200/2(.  

)8)) رواه م�سلم ، كتاب النكاح ، باب : تحريم الخطبة على خطبة �أخيه حتى ي�أذن �أو يترك ، برقم )1414(. 
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�صفة لازمة، وعلة مطلوبة للدوام، فلا ي�صح �أن يلحقها الن�سخ والله �أعلم)82(.

قاعدة: رفع البراءة الأ�صلية لي�ست ن�سخًا.
�سبق���ت الإ�شارة في بيان حد الن�سخ �أنه رفعُ الحك���م الثابت بخطاب �شرعي، 
وعل���ى ذلك ف�إن رفع ما لم يثبت بخطاب �شرعي لا يُعد ن�سخًا، ومن ذلك: رفعُ 
�أو �إزال���ةُ البراءة الأ�صلية، لأنها لم تثبت بخطاب �شرع���ي، و�إنما هي ثابتة بدليل 
العق���ل، ولذلك ت�سمى البراءة العقلي���ة �أو الإباحة العقلي���ة، وهي ا�ست�صحاب 

العدم الأ�صلي حتى يرد دليل ناقل عنه. 
ق���ال القرافي: »ال�ب�ارءة الأ�صلي���ة: ه���ي ا�ست�صحاب حكم العق���ل في عدم 

الأحكام«)83(.
وقد ن����ص كلُّ من عرّف الن�سخ م���ن الأ�صوليين �أن رفع ال�ب�ارءة الأ�صلية �أو 

ى ن�سخًا.  العقلية لا يُ�سمَّ
ق���ال ال�شيرازي:  »ولا يل���زم ارتفاع ما كانت عليه الع���رب قبل ال�شرع؛ لأن 
ى ن�سخًا، ف�إن ما كانوا يفعلونه لم يكن ثابتًا بخطاب، ونحن قلنا ما  ذل���ك لا ي�سمَّ

كان ثابتًا بالخطاب الأول«)84(.
ومما يح�سن التنبيه عليه هنا �أن لااباحة عند �أهل الأ�صول ق�سمان:

الأول���ى: �إباحة عقلية: وهى ما تُ�سم���ى في لاا�صطلاح البراءة الأ�صلية، وهى 
التي �سبقت الإ�شارة �إليها.

الثانية: �إباحة �شرعية: وهي ما عُرفت من قِبَل ال�شرع، ك�إباحة الجماع في ليالي 

)8)) فتح الباري لابن حجر )200/2(. 
)8)) �شرح تنقيح الف�صول )352(. 

)8)) �شرح اللمع )481/1( ، وانظر : الفقيه والمتفقه )245/1(، قواطع الأدلة )69/3( ، البحر المحيط )64/4(.
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رم�ضان المن�صو�ص عليها بقوله تعالى:  ڇ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  پ ڇ 
ى هذه الإباحة: الإباحة ال�شرعية. البقرة: ١٨٧ وتُ�سمَّ

ومن فوائ���د معرفة الفرقِ بين الإباحتين المذكورتين: �أن رفع الإباحة ال�شرعية 
���ى ن�سخًا كرفع �إباحة الفط���ر في رم�ضان، وجعل الإطعام بدلًا عن ال�صوم  يُ�سمَّ
المن�صو�ص في قوله تعال���ى: ڇ ڇ ڍ    ڍ ڌ ڌ ڎ ڇ البقرة: ١٨٤ 

ف�إنه من�سوخ بقوله:  ڇۀ ہ ہ ہ ہ ڇ البقرة: ١٨٥. 
و�أم���ا الإباحة العقلية فلي�س رفعُها ن�سخًا؛ لأنها لي�ست حكمًا �شرعيًّا بل عقليًّا، 
ول���ذا لم يكن تحريم الربا نا�سخً���ا لإباحته في �أول الإ�سلام؛ لأنه���ا �إباحة عقلية، 

ا)85(. و�أمثال ذلك كثيرة جدًّ
ومن فروع هذه القاعدة: 

م�س�ألة: الكلام في ال�صلاة :
اختل���ف الفقهاء في ق���ول ال�صحابي زيد ر�ضي الله عن���ه: "�إِنْ كنا لنتكلم في 
ال�ص�ل�اة على عهد النبي �صل���ى الله عليه و�سلم ، يكلم �أحدن���ا �صاحبه بحاجته 
حتى نزل���ت: ڇ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڇ البقرة: 
٢٣٨ ف�أُمِرْنا بال�سكوت")86(. هل هو نا�سخٌ لإباحة الكلام في ال�صلاة �أم لا؟ على 

قولين: 
الأول: �أنه لي�س بنا�سخ؛ لأن �إباح���ة الكلام في ال�صلاة كان بالبراءة الأ�صلية، 

والحكم المزيل لها لي�س ن�سخًا.

)8)) مذكرة في �أ�صول الفقه لل�شنقيطي )22(. 
)8)) رواه البخ���اري ، كت���اب العم���ل في ال�ص�ل�اة ، باب : م���ا ينهى عنه من الكلام في ال�صلاة ، برق���م )1142( ، وم�سلم ، كتاب 

الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة ، باب : تحريم الكلام في ال�صلاة ، برقم )539(. 
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الثاني: �أنه نا�سخ لإباحة الكلام في ال�صلاة، وهو ما عليه جمهور العلماء؛ لأن 
م���ا يقع في ال�صلاة ونحوها مما يمنع او يب���اح �إذا قره ال�شارع كان حكمًا �شرعيًّا، 

ف�إذا ورد ما يخالف كان نا�سخًا كما في الحديث)87(.
ومما يترتب على القول بالن�سخ هنا: بيان �إحدى الطرق التي يثبت بها الن�سخ، 
مَ �أحد الحكمين على الآخر، فيكون ن�سخًا،  وهو ذكر ال�صحاب���ي �أو الراوي تقدُّ
بخلاف قوله: هذا من�سوخ من غير بيان التاريخ، ف�إنه لا يكون دليلًا على الن�سخ 

لاحتمال �أن يكون الحكم بالن�سخ عن طريق لااجتهاد منه)88(. 
قاعدة: الزيادة على الن�ص لي�ست ن�سخًا. 

والمراد بالزي���ادة على الن�ص: �أن ي�أتي ن�صٌّ يقرر حكمً���ا �شرعيًّا، ثم ي�أتي ن�صٌّ 
�آخر يت�ضمن زيادةً لم يت�ضمنها الن�ص الأول، فهل هذه الزيادة تعد ن�سخًا للن�ص 

الأول �أم لا؟   
وبالنظ���ر في طبيعة الن�صين م���ن كتاب �أو �سنة، وك���ذا في طبيعة العلاقة بين 
الُحكم�ي�ن هل يتنافيان �أم لا: اختلفت �أنظ���ارُ الأ�صوليين في اعتبار الن�ص الثاني 

المت�ضمن للزيادة نا�سخًا للأول. 
فمن ر�أى �أن���ه ب�ضم الن�ص الأول �إلى الن�ص الثاني ق���د تحققت حقيقة الن�سخ 
وماهيت���ه؛ اعتبر الزي���ادة ن�سخًا، ومن ر�أى �أن حقيق���ة الن�سخ لم تقع ولم تكتمل 
لبق���اء العم���ل بالن�ص الأول، �أو �إم���كان الجمع بين الزي���ادة والمزيد عليه لم يقل 

بالن�سخ.
وبه���ذا التف�صي���ل يُفهم �سببُ �إدراجِ ه���ذه القاعدة تحت القواع���د الأ�صولية 

)8)) فتح الباري لابن حجر )73/3( .
)8)) �إحكام الأحكام لابن دقيق العيد )477/2، 478( .
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المتعلق���ة بحقيقة الن�سخ، لأن مدار الكلام في ه���ذه القاعدة على وقوع حقيقة 
الن�سخ.

ومم���ا يح�سن بيانه هن���ا �أن �أكثر ال�صور التي مثل به���ا الأ�صوليون على الزيادة 
على الن�ص تكم���ن في �أن يكون الن�ص الأول من القر�آن الكريم، والن�ص الثاني 
المت�ضم���ن للزيادة من �أخبار الآح���اد. ولتو�ضيح المقال ف�إن���ه يح�سن ذكر �أق�سام 

الزيادة على الن�ص التي درج الأ�صوليون على ذكرها)89(:
الق�س���م الأول: �أن تكون الزي���ادة م�ستقلة من غير جن�س المزي���د عليه كزيادة 
وجوب الزكاة عل���ى وجوب ال�صلاة، وكذا ال�صوم والحج وغيرها، فهذا لي�س 

ن�سخًا �إجماعًا.
الق�س���م الثاني: �أن تك���ون الزيادة م�ستقلة لكن من جن����س المزيد عليه كزيادة 
�ص�ل�اة على ال�صلوات الخم�س كزيادة �صلاة على ال�صلوات الخم�س، فجماهير 

ا. �أهل العلم منهم الأئمة الأربعة على �أنه لي�س بن�سخ �أي�ضً
وذهب بع�ض الحنفية العراقيين �إلى �أنه ن�سخ)90(.

وا�ستدلوا: ب�أن ل���و زيدت �صلاة �ساد�سة لتغيرت ال�ص�ل�اة الو�سطى، ويرتفع 
الأمر بالحفاظ عليها، وهو ن�سخ.

و�أجيب ب�أجوبة، منها: 
1- �أن المدعى �أعم من الدعوى الخا�صة بال�صلاة ال�ساد�سة فقط، كما �أنه مثال 

فَرْ�ضي.
)8)) انظر : �أ�صول ال�سرخ�سي )82/2( ، اللمع )134( ، قواطع الأدلة )143/3( ، نهاية الو�صول )2389/6(، البحر المحيط 
)143/4( ، �ش���رح تنقي���ح الف�ص���ول )249( ، و�إح���كام الف�ص���ول للباج���ي )416/1( ، �أ�صول ابن مفل���ح )705/3(، التحبير 

�شرح التحرير )3096/6( .
)9))   ن�سبه �إليهم الزرك�شي في "البحر المحيط" )143/4( ، والمرداوي في " التحبير" )3093/6(.
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2- �أن ن�س���خ م�سمى الو�سط من العدد �أم���ر اعتباري عقلي لا �أمر �شرعي فلا 
يدخله الن�سخ.

3- �أن���ه لو �سلمنا به���ذا القول لكان كل زيادة ن�سخًا �س���واء �أكانت من جن�س 
المزيد �أم من غ�ي�ر جن�سه؛ لأنه �سيجعل العبادة الأخ�ي�رة لي�ست ب�أخيرة وهكذا، 

وهو فا�سد.
الق�س���م الثالث: �أن تك���ون الزيادة غير م�ستقلة، وتتعل���ق بالمزيد عليه، �سواء 
�أكان ذل���ك التعلق تعلق الجزء بالكل كزيادة التغريب على الجلد في حد الزاني 
البكر، �أم كان التعلق تعلق ال��ش�رط كزيادة ا�شتراط الإيمان في الرقبة في كفارة 
الظهار واليمين، �أو ا�شتراط الطهارة في الطواف. فذهب جمهور �أهل العلم من 

ال�شافعية)91(، والمالكية)92(، والحنابلة)93( 
�إلى �أن هذه الزيادة لي�ست ن�سخًا بحال؛ لأن غاية ما في الزيادة �ضمُّ حكم �إلى 

حكم، و�ضمُّ الحكمِ �إلى الحكم لا ي�ؤدي معنى الن�سخ بحال)94(.
وذه���ب الحنفية �إل���ى �أن الزي���ادة على الن�ص بع���د ا�ستق���رار حكمه يوجب 

الن�سخ)95(.
وا�ستدل���وا: ب�أن الن�سخ م�أخوذ من الإزال���ة، والزيادة قد ت�ضمنت الإزالة؛ لأن 
الجلد قد كان مجزيًا وحده، وم���ن بعد التغريب �صار غير مجزي وحده، فقد 

)9)) انظر : اللمع )134( ، ونهاية الو�صول )2389/6( ، والبحر المحيط )143/4(.
)9)) انظ���ر : �ش���رح تنقيح الف�ص���ول )249( ، و�إحكام الف�صول للباجي )416/1( ، ون�صر �أبو الوليد الباجي في كتابه مذهب 
ت حكمَ المزيد عليه فجعلته غير مجزئ بعد  التف�صيل في الم��سألة ، وقد نقله عن بع�ض المالكية ، وهو �أن الزيادة �إذا غَّري

�أن كان مجزئًا فهو ن�سخ ، و�إذا كانت لا تغيّر حكمَ المزيد ولا تخرجه من الإجزاء �إلى �ضده لم يكن ن�سخًا .
)9)) انظر : �أ�صول ابن مفلح )705/3(، التحبير �شرح التحرير )3096/6( .

)9)) قواطع الأدلة )142/3( .
)9)) انظر : �أ�صول ال�سرخ�سي )82/2( ، وك�شف الأ�سرار )191/3(.
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�أزالت الزيادة كون الجلد مجزيا وحده، فتحقق معنى الن�سخ.
وقد ذكروا وجوهًا في لاا�ستدلال ترجع في مجملها �إلى هذا المعنى. 

و�أجيب عن ذلك: ب�أن الن�سخ تبديل وتغيير و�إبطال، وفي الزيادة تقرير لما كان 
ثابتًا، و�ضم �شيء �إلى �شيء �آخر؛ نحو �آية الزنا �أثبتت الجلدَ مائةً، وال�سنة �أثبتت 
التغري���ب معه، وكذلك �آية الظهار واليمين �أوجبت الرقبة مطلقة، والآية المقيِّدة 
بالإيم���ان �أثبتت زيادة الإيمان علي���ه. فثبت �أن الزيادة موجب���ة تقرير ما �سبق من 

الحكم، و�ضمّ حكمٍ �آخر �إليه، فلم يكن ن�سخًا بوجه ما)96(. 
ولع���ل الراجح �أن الزيادة على الن�ص لا تع���د ن�سخًا لعدم تحقق ماهية الن�سخ 
فيه، لأن الزيادة لو كانت ن�سخًا لكانت ن�سخًا من حيث �إنها تت�ضمن تغيير الحكم 

الثابت من قبل، ولا تغيير فلا ن�سخ.
والدلي���ل على ذلك: �أن قول���ه تعال���ى:  ڇ ڀ ڀ ڀ ٺ     ٺ  ٺ ٺ  ٿ ڇ 
الن����ور: ٢ لا يت�ضم���ن �إلا �إيجاب جلد المائة فح�س���ب. و�إيجاب التغريب لا يغِّري 

حكمَ الجلد؛ لأن حكم الجلد وج���وب �إقامته، والتغريب لا يزيل وجوب �إقامة 
المائة �إنما يزيل نف���ي وجوب ما زاد عن المائة، والآية لم تتعر�ض لما زاد على المائة 

لا بنفي ولا �إيجاب. 
فظه���ر �أن نفى وج���وب ما زاد على المائة لم يكن معلومً���ا بدليل �شرعي حتى 
ى �إزالته ن�سخًا، ف�إن انتفى ف�إنما ينتفي بالدليل العقلي، و�إذا كان حكمًا عقليا  تُ�سمَّ
جاز قبول خ�ب�ر الواحد والقيا�س في النقل عنه كم���ا يجوز في كل حكم عملي 

يجب بخبر الواحد والقيا�س، والعقل ينفي وجوبه)97(.
)9)) قواطع الأدلة )143/3( .
)9)) قواطع الأدلة )145/3(. 
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ومن فروع هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: الطم�أنينة في ال�صلاة: 

ذه���ب جمهور العلماء م���ن المالكي���ة)98( وال�شافعية)99( والحنابل���ة)100( �إلى �أن 
الطم�أنينة في ال�ص�ل�اة ركن لا ت�صح ال�صلاة بدون���ه؛ ا�ستدلالا بحديث الم�سيء 
�صلاته حيث علمه النبي �صلى الله عليه و�سلم كيفية ال�صلاة، وقال �صلى الله عليه 

و�سلم له: "  واركع حتى تطمئن راكعاً… وا�سجد حتى تطمئن �ساجدًا")101(.
و�أم���ا الإم���ام �أبو حنيفة و�صاحبه محم���د بن الح�سن فذهبا �إل���ى �أن الطم�أنينة 

لي�س���ت ركنًا، وا�ستدلا بمطلق الأمر بالركوع وال�سجود في قوله تعالى:  ڇ گ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڻ ڇ الح����ج: ٧٧  قال الكا�س���اني: »حتى لو ترك 

الطم�أنينة جازت �صلاته عند �أبي حنيفة ومحمد«)102(
و�أجاب���وا عن حديث الم�سيء �صلاته ب�أنه زيادة على الن�ص ي�ستلزم منه الن�سخ 

على قاعدتهم، ولا ي�صلح �أن يكون خبر الآحاد نا�سخًا للكتاب.
ولعل الراجح ما ذهب �إليه جمهور �أهل العلم لأن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
�أم���ره بالاطمئنان حتى ت�صح ال�صلاة، والمق���ام مقام تعليم، فلا يعدل عنه، والله 

تعالى �أعلم.

)9)) انظر : المدونة )73/1(. 
)9)) انظر : مغنى المحتاج )227/1(.

)10)) انظر : المغني )177/3(. 
)10)) رواه البخ���اري، كت���اب الأذان، ب���اب: وج���وب الق���راءة للإم���ام والم�أموم في ال�صل���وات كلها، برق���م)757(، وم�سلم، كتاب 

ال�صلاة، باب: وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة، برقم )797/45(. 
)10)) بدائع ال�صنائع )162/1(. 
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م��سألة )2(: ا�شترط الطهارة في الطواف 
ذهب المالكية)103(، وال�شافعية)104(، والحنابلة)105(، �إلى �أن الطهارة من الحدثين 
��ش�رطٌ في �صحة الطواف ا�ست���دلالًا بحديث ابن عبا�س  ر�ضي الله عنهما  يرفعه 
�إل���ى النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: " �إن الطواف بالبيت مثل ال�صلاة �إلا �أنكم 

تتكلمون، فمن تكلم فلا يتكلم �إلا بخير")106(.
بينم���ا ذهب الحنفية)107( �إلى �أنه لا ي�شترط الطهارة ل�صحة الطواف، وا�ستدلوا 
ب�إط�ل�اق قول���ه تعال���ى: ڇ ۓ ڭ ڭ ڭ ڇ الح����ج: ٢٩ م���ن غير قيد 

ا.  الطهارة، فلم تكن فر�ضً
و�أجابوا عن الحديث على قاعدتهم ب�أنه زيادة على الن�ص فيكون ن�سخًا، وخبر 

الآحاد لا ين�سخ القر�آن.
ولعل الراجح  ما ذهب �إليه الجمهور من ا�شتراط الطهارة للطواف لأنه الثابت 
من فعل النبي �صلى الله عليه و�سلم، وقد قال �صلى الله عليه و�سلم: »خذوا عني 

منا�سككم«)108(.
)10)) المعونة )369/1( ، الكافي لابن عبد البر )141(. 

)10)) البيان للعِمراني )273/4(. 
)10)) المغني )222/5(. 

)10)) رواه الترمذي ، كتاب الحج ، باب : ما جاء في الكلام في الطواف ، برقم )960( ، والحاكم في »الم�ستدرك« )112/2( ، وقال: 
» �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه ، وقد �أوقفه جماعة «. قال ابن حجر في التلخي�ص )225/1(: » و�صححه ابن ال�سكن ، وابن 
خزيم���ة ، واب���ن حب���ان ، وق���ال الترمذي : روي مرفوعًا وموقوفً���ا ، ولا نعرفه مرفوعًا �إلا من حديث عط���اء ، ومداره على 
عطاء بن ال�سائب، عن طاو�س ، عن ابن عبا�س، واختلف في رفعه ووقفه. ورجح الموقوف الن�سائي، والبيهقي، وابن ال�صلاح، 

والمنذري، والنووي«. 
)10)) بدائع ال�صنائع )129/2(. 

)10)) انظ���ر : البي���ان للعم���راني )274/4( والحدي���ث رواه م�سل���م ، كتاب الحج ، ب���اب : باب ا�ستحباب رمي جم���رة العقبة يوم 
النحر راكبا وبيان قوله �صلى الله عليه و�سلم لت�أخذوا منا�سككم ، برقم )1297( ، ولفظه عن جابر قال ر�أيت النبي �صلى 
الله عليه و�سلم يرمي على راحلته يوم النحر ، ويقول : لت�أخذوا منا�سككم ؛ ف�إني لا �أدري لعلي لا �أحج بعد حجتي هذه. 
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م��سألة )3(: قبول ال�شاهد واليمين في الأموال: 
ذهب جمهور العلماء من المالكية)109( وال�شافعية)110( والحنابلة)111( �إلى ثبوت 
الم���ال لمدعيه ب�شاهد ويمين؛ ا�ستدلالا عن ابن عبا�س �أن ر�سول الله �صلى الله عليه 

و�سلم ق�ضى بيمين و�شاهد)112(.
ى ب�شاهد ويم�ي�ن؛ لأن الله تعالى قال:  بينم���ا ذهب الحنفي���ة)113( �إلى �أنه لا يُق�ضَ
 .٢٨٢ البق����رة:  ڇ  ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ  ڇ 

فمن زاد في ذلك، فقد زاد على الن�ص، والزيادة على الن�ص ن�سخ.
ق���ال بدر الدي���ن العيني: »ن�ص الكت���اب العزيز في ب���اب ال�شهادة: رجلان، 
ف�إذا لم يكون���ا رجلين فرجل وامر�أتان، والحكم ب�شاه���د ويمين مخالف للن�ص، 
فلا يج���وز، والأخبار التي وردت ب�شاهد ويمين �أخب���ار �أحاد، فلا يعمل بها عند 
مخالفتها الن�ص؛ لأنه يكون ن�سخا ون�سخ الكتاب بخبر الواحد لا يجوز«)114(. 
و�أجيب ب�أن الن�سخ رفع الحكم ولا رفع هنا، و�أي�ضا فالنا�سخ والمن�سوخ لابد �أن 

يتواردا على محل واحد، وهذا غير متحقق في الزيادة على الن�ص)115(.

)10)) انظر : المعونة للقا�ضي عبد الوهاب)444/2( ، والكافي لابن عبد البر)471(. 
)11)) انظر : المهذب لل�شيرازي )454/3( ، البيان للعمراني )338/13(. 

)11)) انظر :المغنى )130/14(. 
)11)) رواه م�سلم ، كتاب الأق�ضية ، باب : الق�ضاء باليمين وال�شاهد ، برقم )1712(. 

)11)) انظر : بدائع ال�صنائع )225/6( .
)11)) عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )347/13(. 

)11)) فتح الباري لابن حجر )281/5( .
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المبحث الثاني  
القواعد الأ�صولية المتعلقة ب�شروط الن�سخ

قاعدة: ت�أخر النا�سخ عن المن�سوخ �شرط من �شروط الن�سخ.

وه���ذه القاعدة تمثل �شرطً���ا من �شروط الن�سخ المتفق عليه���ا عند الأ�صوليين، 

فم���ن �شروط الن�سخ �أن يت�أخر النا�سخ عن المن�سوخ، وقد عبروا عنه بالتراخي في 

تعريف الن�سخ.

قوا بين الن�سخ والتخ�صي�ص بهذا ال�شرط، ف�إن المخ�ص�ص قد ي�أتي  كما �أنهم فرَّ

مت�صلا ومنف�صلا، �أما النا�سخ فلا يكون �إلا مت�أخرًا عن المن�سوخ.

وم���ع اتفاق الأ�صوليين على هذه القاعدة �إلا �إنه عند التطبيق على الن�صو�ص 

ال�شرعي���ة اختلفت �أنظار الفقهاء في الن�ص المت�أخر �أو �إثبات ت�أخر �أحد الن�صين، 

فقد يطلق بع�ض الأئمة دعوى الن�س���خ عند توهم التعار�ض بين الن�صين، ويريد 

�أن يدف���ع التعار�ض بادع���اء الن�سخ بدون الوقوف على م���ا يقوي به حجته من 

�إثبات ت�أخر النا�سخ عن المن�سوخ كما �سيظهر عند التطبيق.

و�أحيانا يُعلم الن�ص المت�أخر، لكن لي����س بال�ضرورة �أن يكون من�سوخًا لإمكان 

الجم���ع بين الن�صين، فلي�س كل مت�أخر يك���ون من�سوخًا، ولي�س كلُّ ما يتوهم منه 

التعار�ض يُدفَع ب�إثبات الن�سخ، والله �أعلم.   
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ومن فروع هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: الو�ضوء مما م�ست النار :

ذهب الإم���ام �أحم���د)116( وال�شافعية في قول)117( �إلى وج���وب الو�ضوء من 
�أكل لح���م الإبل ا�ست���دلالا بحديث جابر بن �سَمُرة ر�ض���ي الله عنه �أن رجلًا �س�أل 
النبي �صل���ى الله عليه و�سلم، فقال: يا ر�سول الله، �أتو��ضأ من لحوم الغنم؟ قال: 
"�إن �شئ���ت فتو��ضأ، و�إن �شئت فلا تتو�ض����أ". قال: �أتو��ضأ من لحوم الإبل؟ قال: 
"نع���م")118(. وحديث البراء بن ع���ازب قال: جاء رجل �إل���ى ر�سول الله �صلى 
قال: �أتو��ضأ من  الله علي���ه و�سلم ، فق���ال: �أ�صلى في مبارك الإبل؟ ق���ال: "لا". 

لحومها؟ قال: "نعم")119(.
بينما ذهب جمهور العلماء من الحنيفة)120(، والمالكية)121(، وال�شافعية)122( �إلى 
�أن �أكل لح���م الإبل لا ينق����ض الو�ضوء. وا�ستدلوا بحديث جابر، قال: "كان �آخر 
الأمري���ن من ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ت���ركَ الو�ضوء مما م�ست النار")123(. 

)11)) انظر : المغني )250/1( .
ا في المذهب، فهو ق���وى في الدليل، ف�إن فيه حديثين  )11)) ق���ال الن���ووي في الرو�ض���ة )108/1(: » هذا الق���ديم و�إن كان �شاذًّ

�صحيحين، لي�س عنهما جوابٌ �شافٍ، وقد اختاره جماعة من محققي �أ�صحابنا المحدثين«.
)11)) رواه كذلك م�سلم، كتاب الحي�ض، باب: الو�ضوء من لحوم الإبل، برقم )360(.

)11)) رواه �أب���و داود، كت���اب الطه���ارة، باب: الو�ضوء من لحوم الإبل، برقم )184(، وابن ماجه، كتاب الطهارة، باب: ما جاء 
في الو�ضوء من لحوم الإبل، برقم)494(، والترمذي، كتاب �أبواب الطهارة، باب: الو�ضوء من لحوم الإبل، برقم )81(. 

ونقل البيهقي عن الإمام �أحمد، و�إ�سحاق بن راهويه ت�صحيح الحديث. "ال�سنن الكبرى" )159/1(. 
)12)) انظر :  بدائع ال�صنائع )49/1(.

)12)) انظر :الكافي لابن عبد البر �ص )13(. 
)12)) انظر : البيان للعمراني )194/1( ، ورو�ضة الطالبين للنووي )108/1( .

)12)) رواه �أب���و داود، كت���اب الطه���ارة، باب: في ترك الو�ضوء مما م�ست النار، برقم )192(، والترمذي، كتاب الطهارة، باب: 
في ترك الو�ضوء مما غيرت النار، برقم)80(، وابن ماجه، كتاب الطهارة و�سننها، باب: الرخ�صة في ترك الو�ضوء مما 

غيرت النار، برقم)489(، وهو حديث ح�سن ب�شواهده. انظر: التلخي�ص الحبير)329/1(.
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قال���وا: حديث جابر نا�سخ لأمر النبي �صلى الله عليه و�سلم بالو�ضوء من �أكل لحم 
الإبل.

ج  وحديث جابر ظاهر في الت�أخر عن المن�سوخ الذي هو �شرط الن�سخ، وبه خُرِّ
ه���ذ الفرع على القاعدة، �إلا �أن القائلين بوجوب الو�ضوء من لحم الإبل �أجابوا 

عن دعوى الن�سخ ب�أمور)124(: 
�أولها: عدم الت�سليم ب�أن حديث جابر مت�أخر عن الأمر بالو�ضوء من لحم الإبل، 
لأن النبي �صل���ى الله عليه و�سلم قرن الأمر بالو�ضوء من لحوم الإبل بالنهي عن 
الو�ضوء من لحوم الغنم، وهي مما م�ست النار، ف�إما �أن يكون الن�سخ ح�صل بهذا 
النه���ي، و�إما �أن يكون ب�شيء قبله؛ ف�إن كان به، فالأمر بالو�ضوء من لحوم الإبل 
مق���ارن لن�سخ الو�ضوء مما غيرت النار، فلا يُن�سَخ به لأن من �شروط الن�سخ ت�أخر 

النا�سخ؛ و�إن كان الن�سخ قبله، لم يجز �أن ين�سخ بما قبله.
الث���اني: �إمكان العمل بالحديثين معًا، بحمل حديث جابر على غير لحم الإبل، 

والجمع متى �أمكن ترجح الم�صير �إليه. والله �أعلم.

 م��سألة )2(: ال�صلاة عند طلوع ال�شم�س 
ذهب جمهور العلماء من المالكية)125(، وال�شافعية)126(، الحنابلة)127( �إلى �أن من 
�أدرك ركعة من ال�صبح قبل طلوع ال�شم�س فقد �أدرك ال�صبح ا�ستدلالا بحديث 
�أب���ي هريرة ر�ض���ي الله عنه �أن ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم قال: "من �أدرك 

)12)) انظر : المغني لابن قدامة )252/1(.  
)12)) انظر :المعونة )131/1( ، والكافي لابن عبد البر )53(.

)12)) انظر : البيان للعمراني )47/2( .
)12)) انظر : المغني )29/2( .
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من ال�صبح ركعة قبل �أن تطلع ال�شم�س فقد �أدرك ال�صبح، ومن �أدرك ركعة من 
الع�صر قبل �أن تغرب ال�شم�س فقد �أدرك الع�صر")128(.

وذه���ب الحنفية �إلى �أن من طلعت عليه ال�شم�س وهو في �صلاة ال�صبح بطلت 
�صلات���ه)129(، واحتجوا لذل���ك بالأحاديث الواردة في النهي ع���ن ال�صلاة عند 
طلوع ال�شم�س كحديث �أبي �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه يقول: �سمعت ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: "لا �صلاة بعد ال�صبح حتى ترتفع ال�شم�س، ولا 

�صلاة بعد الع�صر حتى تغيب ال�شم�س")130(. 
و�أجابوا ع���ن حديث �أبي هريرة ب�أنه من�سوخ؛ لأن حدي���ث �أبي �سعيد مت�أخر 
م، ومتى  رِّ عن���ه، واعتم���دوا في دعوى الت�أخر عل���ى �أن حديث �أبي �سعي���د ُحم

مُ؛ لأنه المت�أخر.  م المحرِّ م ومُبيح قُدِّ رِّ اجتمع ُحم
ق���ال بدر الدين العيني: »حقيقة الن�سخ هنا �أنه اجتمع في هذا المو�ضع محرم 
ومبي���ح... وقد عرف م���ن القاعدة �أن المحرم والمبي���ح �إذا اجتمعا يكون العمل 
م، ويكون المبيح من�سوخًا، وذلك لأن النا�س���خ هو المت�أخر، ولا �شك �أن  للمح���رِّ
الحرم���ة مت�أخرة عن الإباحة؛ لأن الأ�صل في الأ�شياء الإباحة، والتحريم عار�ض، 

ولا يجوز العك�س؛ لأنه يلزم منه الن�سخ مرتين«)131(.
ولا يخف���ى �أن محاول���ة و�ض���ع الحديثين مو�ض���ع التعار�ض بحي���ث يُحتاج 
للترجيح بينهما بادعاء الن�سخ.. فيه بعُد، والجمع بينهما ممكن؛ ب�أن تحمل �أحاديث 

)12)) رواه البخ���اري ، كت���اب مواقي���ت ال�ص�ل�اة ، ب���اب : م���ن �أدرك من الفجر ركع���ة ، برقم )554( ، وم�سل���م ، كتاب الم�ساجد 
وموا�ضع ال�صلاة ، باب: متى يقوم النا�س لل�صلاة ، برقم )608(.

)12)) البناية �شرح الهداية )58/2( .
)13)) رواه البخاري ، كتاب مواقيت ال�صلاة ، باب : لا تتحرى ال�صلاة قبل الغروب ، برقم )561( .

)13)) عمدة القاري )49/5(. 
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النه���ي على ما لا �سبب له من النوافل. ولا �شك �أن التخ�صي�ص �أولى من ادعاء 
الن�سخ)132(.

ولذل���ك قال اب���ن عبد البر: »ومعل���وم �أن الن�س���خ لا يكون �إلا فيم���ا يتدافع 
ويتعار����ض، ولو قال: لا �ص�ل�اة بعد ال�صبح، ولا بعد الع��ص�ر، ولا عند طلوع 
ال�شم����س، ولا عن���د غروبها، ولا ا�ستوائه���ا �إلا من ن�سي �صلاة �أو ن���ام عنها ف�إنه 
ي�صليه���ا في كل وقت.. لم يكن في ذلك تناق�ض ولا تدافع، فتدبَّر هذا الأ�صل، 

وقِفْ عليه«)133(.
م��سألة )3(: الكلام في ال�صلاة �سهوًا �أو جهلًا. 

ذه���ب جمهور العلماء من المالكية)134(، وال�شافعية)135(، و�أحمد في رواية)136( 
�إل���ى �أن من تكلَّم في �صلاته جاهلًا �أو �ساهيًا �أو معتقدًا �أنه �أتم �صلاته، �أن �صلاته 

�صحيحة �إذا كان الكلام ي�سيًرا.
ومم���ا ا�ستدل به الجمهورُ على ذلك حديثُ ذي اليدي���ن الذى رواه �أبو هريرة 
ر�ض���ي الله عنه قال: �صلى بن���ا ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم �إحدى �صلاتيَ 
َعان)137( النا�س، فقالوا:  ���ىّ –�إما الظهر و�إما الع�صر- ركعتين.. وخرج �َرس العَ�شِ
ق�صرت ال�صلاة. وفى القوم �أبو بكر وعمر فهابا �أن يكلماه، ورجل ق�صير اليدين 
�أو طويلهما يقال له ذو اليدين، فقال: �أق�صرت ال�صلاة �أو ن�سيت؟ فقال �صلى الله 

)13)) فتح الباري )56/2( .
)13)) الا�ستذكار )47/1( .

)13)) المدونة )101/1( ، والقوانين الفقهية لابن جزي )68( .
)13)) الأم )108/1(.

)13)) المغنى )446/2( .
)13)) �سَرَعان النا�س: هم الذين ينتفلون، يعني ين�صرفون ب�سرعة. معالم ال�سنن للخطابي )428/1(.
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عليه و�سلم : »لم تقُ�صر، ولم �أَن�سَ«. فقال: بلى، قد ن�سيت.
فقال: »�أ�صدق ذو اليدين؟« قال���وا: نعم. ف�صلى ركعتين، ثم �سلم، ثم كبر، 

و�سجد مثل �سجوده �أو �أطول، ثم رفع)138(.
وذهب �أبو حنيفة)139( و�أحمد في الرواية الثانية)140( �إلى �أن الكلام في ال�صلاة 

يبطلها على كل حال.
و�أجابوا عن حديث ذي اليدين ب�أن���ه محمول على ابتداء الإ�سلام، من�سوخ 
ب�أحادي���ث النهي عن الكلام في ال�صلاة كحديث زيد بن �أرقم ر�ضي الله عنه: " 
كن���ا نتكلم في ال�صلاة... حتى نزلت   ڇ پ پ پ پ ڇ البقرة: ٢٣٨   ف�أُمِرْنا 

بال�سكوت، ونهُينا عن الكلام)141(.
و�أجاب الجمهور عن دعوى الن�سخ ب�أن حديث ذي اليدين مت�أخر عن حديث 
زيد بن �أرقم، فلا ي�صح �أن يكون من�سوخًا به؛ لأن من �شرط الن�سخ ت�أخر النا�سخ 

عن المن�سوخ.
وق���د ذكر ذلك الإم���ام ال�شافعي)142( رحم���ه الله، وتبعه ابن حج���ر)143( وابن 

رجب)144( حيث قالوا: حديث ذي اليدين مت�أخر لوجوه:
الأول: �أنه �شهده �أبو هريرة، و�أبو هريرة �إنما �أ�سلم عام خيبر.

)13)) رواه كذلك البخاري، كتاب ال�صلاة، باب: ت�شبيك الأ�صابع في الم�سجد، وغيره، برقم)482(.
)13)) قال الكا�ساني في »البدائع« )316/1(: "ومن مف�سدات ال�صلاة الكلام عمداً �أو �سهواً".

)14)) قال ابن قدامة في »المغنى« )447/2(: "وفيه رواية ثانية: �أن ال�صلاة تف�سد بكل حال ".
)14)) رواه البخ���اري، كت���اب العم���ل في ال�ص�ل�اة، باب: ما ينه���ى من الكلام في ال�صلاة، برق���م )1200(، وم�سلم ، 

كتاب الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة، باب: تحريم الكلام في ال�صلاة، برقم )539/35(.
)14)) الأم )108/1، 109(.

)14)) فتح الباري )102/3(.
)14)) فتح الباري لابن رجب الحنبلي )465/6(.
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الثاني: �شهده عمران بن ح�صين و�إنما �أ�سلم بعد بدر.
الثالث: �شهده معاوية بن حديج، وهو ممن ت�أخر �إ�سلامه، حتى قيل: �أنه �أ�سلم 

قبل موت النبي �صلى الله عليه و�سلم ب�شهرين.
وعلى ذل���ك يترجح قول الجمه���ور، وتبقى �أحاديثُ النه���ى عن الكلام في 
ف في حديث ذي اليدين، والله �أعلم)145(. �صة بحال من وُ�صِ ال�صلاة عامّةً مخ�صَّ

م��سألة )4(: القيام للجنازة 
ذهب جمه���ور العلماء م���ن الحنفي���ة)146(، والمالكي���ة)147(، وال�شافعي���ة)148(، 
والحنابلة)149( �إلى �أن���ه لا ي�ستحب القيام للجنازة عن���د مرورها، ا�ستدلًالا ب�آخر 
الأمري���ن من حال النبي �صلى الله عليه و�سلم �أنه ق���ام ثم قعد، وهذا فيما رواه  
واقد ب���ن عمرو �أنه قال: ر�آني نافع بن جبير ونح���ن في جنازة قائمًا، وقد جل�س 
ينتظر �أن تو�ضع الجنازة، فقال لي: ما يقيمك؟ فقلت: �أنتظرُ �أن تو�ضع الجنازة لما 
يحدث �أبو �سعي���د الخدري. فقال نافع: ف�إن م�سعود بن الحكم حدثني عن علي 
ب���ن �أبي طالب ر�ضي الله عنه �أنه قال: "قام ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم ثم 

قعد")150(.  
قال���وا: حديث علي ر�ضي الله عنه هذا نا�سخ لأمر النبي �صلى الله عليه و�سلم 

)14)) ق���ال ال�شافع���ي في الأم )108/1(: "ولي����س يخال���ف حدي���ثُ اب���ن م�سعود حدي���ثَ ذي اليدين، وحديث اب���نِ م�سعود في 
ال���كلام جمل���ة، ودلَّ حدي���ث ذي اليدي���ن �أن ر�س���ول الله r فرق بين كلام العام���د، والنا�سي �أنه في �ص�ل�اة، �أو المتكلم وهو 

يرى �أنه قد �أكمل ال�صلاة".
)14)) انظر : بدائع ال�صنائع للكا�ساني )310/1( ، و�شرح فتح القدير )142/2(.  

)14)) الكافي لابن عبد البر )87( .
)14)) المجموع �شرح المهذب )241/5(  .

)14)) المغني )403/3(  .
)15)) رواه م�سلم ، كتاب الجنائز ، باب : ن�سخ القيام للجنازة ، برقم )962(. 
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بالقيام للجنازة)151(؛ لأنه المت�أخر من حال النبي �صلى الله عليه و�سلم على فر�ض 
التعار�ض بين الأمرين. 

وذهب بع�ض ال�شافعية ورجحه النووي �إلى �أنه ي�ستحب القيام للجنازة، و�أن 
حدي���ث قع���ود النبي �صلى الله عليه و�سل���م و�إن كان مت�أخ���رًا �إلا �أنه لا ي�صح به 

دعوى الن�سخ لإمكان الجمع بين الن�صين.
قال النووي: »فق���د �صحت الأحاديث بالأمر بالقي���ام، ولم يثبت في القعود 
�شيء �إلا حديث علي ر�ضي الله عنه، وهو لي�س �صريحًا في الن�سخ، بل لي�س فيه 

ن�سخ؛ لأنه محتمل القعود لبيان الجواز والله �أعلم«)152(.
فتب�ي�ن �أن الت�أخر لا يكون موجبًا للن�سخ �إلا �إذا تعذر الجمع بين الن�صين، وهنا 

لم يتعذر، فلا ت�ستقيم دعوى الن�سخ، والله �أعلم.
م��سألة )5(: ال�صلاة على الجنازة في الم�سجد: 

ذه���ب ال�شافعية)153( والحنابلة)154( �إلى ج���واز ال�صلاة على الميت في الم�سجد 
ا�ستدلالا بحديث عائ�شة ر�ض���ي الله عنها  �أنها �أمرت �أن يمر بجنازة �سعد بن �أبي 
وقا�ص في الم�سجد فت�صل���ي عليه، ف�أنكر النا�سُ ذلك عليها. فقالت: ما �أ�سرع ما 
ن�س���ي النا�س! ما �صلى ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم على �سهيل بن البي�ضاء 

�إلا في الم�سجد)155(.

)15)) وحديث الأمر بالقيام للجنازة رواه البخاري ، كتاب الجنائز ، باب : من قام لجنازة يهودي ، برقم )1311(، وم�سلم، 
كتاب الجنائز ، باب : القيام للجنازة ، برقم )960( وفيه " �إذا ر�أيتم الجنازة فقوموا".

)15)) المجموع )241/5( ، وانظر �شرح النووي لم�سلم )40/7(.
)15)) انظر : رو�ضة الطالبين )646/1(. 

)15)) انظر : المغني )422/3( .
)15)) رواه م�سلم كتاب الجنائز ، باب : ال�صلاة على الجنازة في الم�سجد ، برقم )973(.
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وذه���ب الحنفية)156( والمالكية)157( �إلى كراهة ال�صلاة على الجنازة في الم�سجد، 
ومم���ا ا�ستدلوا ب���ه حديث �أبي هريرة قال ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم: "من 

�صلى على جنازة في الم�سجد فلا �شيء عليه")158(. 
وذكر علم���اء الحنفية كالطحاوي)159(، وتبعه بدر الدين العيني)160( �أن حديث 
عائ�ش���ة في جواز ال�صلاة على الجنازة في الم�سج���د من�سوخ بحديث �أبي هريرة 
الذي فيه النهي عن ذلك، لأن حديث �أبي هريرة مت�أخر، وا�ستدلوا على دعوى 
الت�أخر ب�أن حديث عائ�شة على الإباحة الأ�صلية وحديث �أبي هريرة حاظر، فيعلم 
�أن الحا�ضر مت�أخر ع���ن الإباحة، فيكون نا�سخًا له، وي�ؤي���د ذلك �إنكار ال�صحابة 

على عائ�شة ر�ضي الله عنها. 
ودع���وى الن�سخ مردودة بفعل ال�صحابة بعد وف���اة النبي �صلى الله عليه و�سلم 
فقد ثب���ت ان عمر �صلى على �أبي بكر في الم�سج���د و�أن �صهيبًا �صلى على عمر 
في الم�سجد، ومعلوم �أن عامة المهاجرين والأن�صار �شهدوا ال�صلاة عليهما، وفي 

تركهم الإنكار دليل على الجواز.
وي�ؤي���د ذلك �أن عائ�ش���ة لما �أنكرت ذلك الإن���كار �سلَّموا لها، ف���دل على �أنها 

حفظت ما ن�سوه، وهذا يقت�ضي الإجماع على جواز ذلك)161(.
فالا�ستدلال على الن�سخ ب�أن الحظر مت�أخر عن الإباحة لا يُ�سَلَّم له، كما �أن وكل 

)15)) انظر : المب�سوط )68/2(. 
)15)) انظر : القوانين الفقهية �ص)65( . 

)15)) رواه �أبو داود ، كتاب الجنائز ، باب : ال�صلاة على الجنازة في الم�سجد ، برقم )3191( . 
)15)) �شرح معاني الآثار )493/1( . 

)16)) عمدة القاري )170/8( .
)16)) انظر : معالم ال�سنن للخطابي )312/1( ، فتح الباري لابن حجر )199/3(. 
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ما �سب���ق على فر�ض الت�سليم ب�صحة حديث �أبي هريرة، و�إلا فجمهور المحدثين 
على �أنه حديث �ضعيف، ق���ال النووي: »�إنه �ضعيف باتفاق الحفاظ، وممن ن�ص 
على �ضعفه الإمامُ �أحمد بن حنبل، و�أبو بكر بن المنذر، والبيهقي و�آخرون«)162( 

والله �أعلم. 
م��سألة )6(: تعزير مانع الزكاة ب�أخذ ماله 

ذه���ب جمهور العلماء من الحنفية)163(، والمالكي���ة)164(، وال�شافعية في الجديد 
المعتمد)165(، والحنابلة في الم�شهور)166( �إلى �أن مانع الزكاة بخلًا لا جحودًا ت�ؤخذ 

ر، ولا ي�ؤخذ منه زيادة عليها. منه قهرًا ويعزَّ
بينم���ا ذهب ال�شافعي في القديم)167( و�أحمد في رواي���ة)168( �إلى �أنه ت�ؤخذ منه 
ال���زكاة ومعه���ا ن�صف ماله عقوبةً له؛ وذلك لحديث به���ز بن حكيم عن �أبيه عن 
جده عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: " ومن منعها ف�إنا �آخذوها و�شطرَ 

مالِه عَزْمةً من عَزَمات ربنا")169(.
و�أجاب الجمهور ع���ن حديث بهز بن حكيم ب�أنه من�س���وخ؛ لأنه متقدم حين 
كان���ت العقوبات في الأم���وال بادئ الأمر، ثم ن�سخ���ت)170(. وهذا الجواب لم 

)16)) المجموع �شرح المهذب )171/5( .
)16)) انظر : البناية �شرح الهداية )344/3( .

)16)) انظر : المقدمات الممهدات لابن ر�شد الجد )274( ، الذخيرة للقرافي )7/3( .
)16)) انظر :المجموع �شرح المهذب )304/5( . 

)16)) انظر : المغني )7/4( .
)16)) المهذب )304/5( وذكر النووي عن ال�شافعي �أنه قال : هذا الحديث لا يثبته �أهل العلم بالحديث ، ولو ثبت قلنا به.

)16)) الإن�صاف للمرداوي )171/3( . 
)16)) رواه �أبو داود ، كتاب الزكاة، باب : في زكاة ال�سائمة ، برقم )1575( ، والن�سائي ، كتاب الزكاة ، باب: عقوبة مانه الزكاة 

برقم )2444( ، ولفظه : " ف�إنا �آخذها و�شطر �إبله" بدل ماله . 
)17)) المهذب مع المجموع )304/5( ، والبناية �شرح الهداية )344/3( ، والمغني )8/4( .
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ي�سل���م من مقال؛ لأن الن�سخ لا يكون �إلا بع���د معرفة المت�أخر من الن�صين، وهذا 
لا �سبيل له. 

ق���ال النووي: »وهذا الجواب �ضعيف لوجهين: �أحدهما: �إنما ادعوه من كون 
العقوب���ة كانت بالأم���وال في �أول الإ�سلام لي�س بثاب���ت ولا معروف. والثاني: 
�أن الن�س���خ �إنما ي�صار �إليه �إذا علم التاريخ، ولي����س هنا عِلم بذلك«)171(. ثم ذكر 

النووي �أن الجواب ال�صحيح: هو ت�ضعيف حديث بهز. 
وتعقب���ه الحافظ ابن حجر ب�أن بهز ب���ن حكيم موثق عند الجمهور، وقد �صحح 

الحديث ابن خزيمة والحاكم)172(.
وذك���ر الحاف���ظ ابن حجر في " الفت���ح" �أن �إطباق فقه���اء الأم�صار على ترك 

العمل به يدل على �أن له معار�ضا راجحًا)173(.
بينما ذكر في "التلخي�ص" »�أن الجواب عن ذلك ما �أجاب به �إبراهيم الحربي، 
ف�إن���ه قال في �سياق هذا المتن: لفظة وهم فيها الراوي، و�إنما هو: ف�إنا �آخذوها من 
�شطر مال���ه، �أي تجعل ماله �شطرين، فيتخير عليه الم�ص���دق، وي�أخذ ال�صدقة من 
خ�ي�ر ال�شطرين عقوبة لمنع���ه الزكاة، ف�أما ما لا يلزمه ف�ل�ا، نقله ابن الجوزي في 

جامع الم�سانيد عن الحربي، والله الموفق«)174(.
ونق���ل المرداوي في "الإن�صاف" تعقب المج���د ابن تيمية لهذا الجواب بقوله: 

»وهذا تكلف �ضعيف«)175(.   

)17)) المجموع )308/5( .
)17)) فتح الباري )355/13(  .

)17)) الفتح )355/13( .
)17)) التلخي�ص الحبير )313/2(. 

)17)) الإن�صاف )172/3(. 
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م��سألة )7(: �إ�شعار الهدي)176( 
ذهب جمه���ور العلماء من المالكي���ة)177(، وال�شافعي���ة)178(، والحنابلة)179( �إلى 
ا�ستحباب �إ�شعار الهدي، ا�ستدلالا بحديث عائ�شة ر�ضي الله عنها، قالت: فتلت 

قلائد هدي النبي �صلى الله عليه و�سلم ثم �أ�شعرها وقلدها)180(.
وذهب الإمام �أبو حنيفة)181( �إلى �أن الإ�شعار مكروه؛ لأنه مثلة، و�أنه منهي عن 
تعذي���ب الحيوان، و�أجاب  بع�ضهم  عن حديث الإ�شعار ب�أنه من�سوخ، لاحتمال 

�أن يكون قبل النهي عن المثلة.
و�أجي���ب عن دعوى الن�سخ ب�أنه لم يتحقق �شرطه م���ن لزوم ت�أخر النا�سخ عن 
المن�س���وخ، لأنه حديث �إ�شعار الهدي كان في حجة الوداع. قال ابن حجر: »بل 

وقع الإ�شعار في حجة الوداع وذلك بعد النهي عن المثلة بزمان«)182(.
م��سألة )8(: �أكل لحوم الخيل

ذهب ال�شافعية)183( والحنابلة)184( �إلى جواز �أكل لحم الخيل؛ ا�ستدلالا بحديث 

)17)) �أ�ص���ل الإ�شع���ار وال�شع���ور: الإع�ل�ام والعلام���ة ، و�إ�شع���ار الهدي ب����أن يجرحها في �صفح���ة �سنامها بحرب���ة �أو �سكين �أو 
حدي���دة �أو نحوه���ا ث���م ي�سلت الدم عنه���ا ، وفائدته : الإعلام ب�أنها �صارت هديا ليتبعها م���ن يحتاج �إلى ذلك، وحتى لو 
اختلط���ت بغيره���ا تمي���زت �أو �ضلت عرفت �أو عطبت عرفها الم�ساكين بالعلامة ف�أكلوها مع ما في ذلك من تعظيم �شعار 

ال�شرع وحث الغير عليه انظر : �شرح م�سلم للنووي )312/8( ، فتح الباري لابن حجر )3/ 543(
)17)) بداية المجتهد )377/1(. 

)17)) المجموع �شرح المهذب )321/8(. 
)17)) المغني )455/5(. 

)18)) رواه البخاري ، كتاب الحج ، باب: من �أ�شعر و قلَّد بذي الحليفة، برقم )1696( ، م�سلم ، كتاب الحج ، باب : ا�ستحباب 
بعث الهدي �إلى الحرم لمن لا يريد الذهاب بنف�سه وا�ستحباب تقليده وفتل القلائد... ، برقم )1321(.

)18)) الهداية �شرح البداية )154/1( ، وذهب ال�صاحبان �أبو يو�سف ومحمد �إلى �أن الإ�شعار ح�سن. 
)18)) فتح الباري )543/3( .

)18)) انظر : البيان للعمراني )501/4(  
)18)) انظر : المغني )324/13( 
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جاب���ر ابن عبد الله ر�ضي الله عنهما، قال: نه���ى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
يوم خيبر عن لحوم الحمر الأهلية ورخ�ص في الخيل")185(.

بينما كرهه الإمام مالك)186(، وكرهه الإمام �أبو حنيفة كراهة تحريم)187(.
وا�ست���دل م���ن كرهه بحديث خالد ب���ن الوليد ر�ضي الله عن���ه: �أن ر�سول الله 

�صلى الله عليه و�سلم نهى عن �أكل لحوم الخيل والبغال والحمير)188(.
وق���د �أجاب من �أجاز �أكل لحم الخيل على حديث خالد t  ب�أنه من�سوخ، وهي 
طريق���ة �أب���ي داود، ونقله الحازمي، قال���وا: �إن حديث جاب���ر مت�أخر عن حديث 
خال���د، واعتمدوا في دعوى الت�أخر على م���ا ورد في حديث جابر ب�أنهr  "�أَذِن" 
����ص". والرخ�صة ت�ستدعي �سابقة منع، وكذلك لفظ "الإذن". قالوا: و�إذ  و"رخَّ

ورد لفظ "الإذن" تبين �أن الحظر مقدم )189(.
وه���ذا الجواب عل���ى حديث خالد ر�ضي الله عنه قد يُحت���اج �إليه على فر�ض 
الت�سلي���م ب�صحة �إ�سناده، لكن �أكثر �أئم���ة الحديث على ت�ضعيفه، وقد نقله عنهم 

النووي رحمه الله)190(، فلا يُحتاج لدفع التعار�ض بدعوى الن�سخ والله �أعلم.

)18)) راه البخاري ، كتاب الذبائح وال�صيد ، باب : لحوم الخيل ، برقم )5519( ، وم�سلم ، كتاب ال�صيد والذبائح وما ي�ؤكل 
من الحيوان ، باب : في �أكل لحوم الإبل ، برقم )1941(

)18)) انظر : الكافي لابن عبد البر )86( ، والمعونة )463/1( 
)18)) انظر : البناية �شرح الهداية )710/10(

)18)) رواه �أب���و داود ، كت���اب الأطعم���ة ، ب���اب : في �أكل لحوم الخيل ، برقم )3790( ، والن�سائي كتاب ال�صيد والذبائح ، باب : 
تح���ريم �أكل لح���وم الخي���ل برق���م )4332( ، وقال �أبو داود : » لا ب�أ�س بلحوم الخي���ل ، ولي�س العمل عليه . قال �أبو داود : 

 . r وهذا من�سوخ ؛ قد �أكل لحوم الخيل جماعة من �أ�صحاب النبي
)18)) الاعتبار في بيان النا�سخ والمن�سوخ من الآثار للحازمي )162( 

)19)) �شرح م�سلم للنووي )141/13( 
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م��سألة )9(: ا�ستقرا�ض الإبل
ذه���ب جمهور العلماء من المالكية)191( وال�شافعية)192( والحنابلة)193( �إلى جواز 
ا�ستقرا�ض الإبل وغيره من  الحيوان؛ لحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: كان 
لرج���ل على ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم حقُّ ف�أغلظ ل���ه، فهَمَّ به �أ�صحابه، 
فق���ال: "دعوه ف�إن ل�صاحب الح���ق مقالًا". فقال لهم: "ا�ش�ت�روا له �سنًا ف�أعطوه 
فقالوا: �إنا لا نجد �إلا �سنًا هو خير من �سنه. قال: " فا�شتروه ف�أعطوه �إياه،  �إياه". 

ف�إن من خيركم �أو خيركم �أح�سنكم ق�ضاء")194(.
وروى م�سلم عن �أبي رافع �أنه �صلى الله عليه و�سلم ا�ست�سلف من رجل بكَرًا، 
فقدمت عليه �إبل م���ن ال�صدقة، ف�أمر �أبا رافع �أن يعطي الرجل بكَرَه، فرجع �إليه 

�أبو رافع فقال: لم �أجد فيها �إلا خيارًا رَباَعيا ف�أمره �أن يعطيه)195(.
و�أم���ا �أبو حنيف���ة فمنع ا�ستقرا�ض الحي���وان، ا�ستدلالا بنه���ي النبي �صلى الله 
علي���ه و�سلم عن بيع الحيوان بالحيوان ن�سيئة)196(، قالوا: فدخل بذلك ا�ستقرا�ض 

الحيوان)197(.
و�أجاب���وا عن حديث �أبي هريرة، و�أبي راف���ع ب�أنهما من�سوخان ب�آية الربا. قال 

)19)) المعونة )34/2( 
)19)) البيان للعِمراني )461/5( ، و�شرح م�سلم للنووي )52/11(.

)19)) المغني )434/6(. 
)19)) رواه البخ���اري ، كت���اب الا�ستقرا����ض ، ب���اب : ا�ستقرا����ض الإب���ل ، برق���م )2390( ، وم�سل���م ، كت���اب الم�ساق���اة، باب : من 

ا�ست�سلف �شيئا فق�ضى خيًرا منه وخيركم �أح�سنكم ق�ضاء برقم )1601(. 
)19)) رواه م�سلم ، كتاب الم�ساقاة ، باب : من ا�ست�سلف �شيئا فق�ضى خيًرا منه وخيركم �أح�سنكم ق�ضاء برقم )1600( .

)19)) رواه �أبو داود ، كتاب البيوع ، باب : في الحيوان بالحيوان ن�سيئة ، برقم )3356( ، ورواه ابن ماجه ، كتاب التجارات ، 
باب : الحيوان بالحيوان ن�سيئة ، برقم )2270( ، وقال الحافظ في »الفتح« )57/5( بعد ذكر المقال فيه : » وفي الجملة 

هو حديث �صالح للحجة «. 
)19)) �شرح معاني الآثار )61/4( .
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م الربا بعد ذلك،  الطح���اوي: »يُحتَمل �أن يكون هذا كان قبل تحريم الربا، ثم حُرِّ
وحُرم كلُّ قر�ضٍ جرَّ منفع���ة، ورُدَّت الأ�شياءُ الم�ستقر�ضة �إلى �أمثالها , فلم يَجُز 

القر�ضُ �إلا فيما له مثل«)198(.
وبَّني بدر الدين العيني ما اعتمدوا عليه في دعوى الن�سخ، فقال: »بيان ذلك: 
م كلَّ ف�ضل خال عن العو�ض، ففي بيع الحيوان بالحيوان ن�سيئة  �أن �آية الربا تح���رِّ
يوج���د المعنى الذي حرم به الربا، فنُ�سخ كما ن�سخ ب�آية الربا ا�ستقرا�ض الحيوان؛ 
لأن الن�ص الموجب للحظر يكون مت�أخرًا عن الموجب للإباحة، ومثل هذا الن�سخ 
يك���ون بدلالة التاريخ، فيندَفع بهذا قولَ النووي و�أمثاله: �إن الن�سخ لا يكون �إلا 

بمعرفة التاريخ«)199(.
وه���ذه القاعدة التي �سار عليها الحنفي���ة في معرفة الن�ص المتقدم بدلالته على 
الحظر لم ت�سلم من مقال، ولو �سلِّم لها: يبقى �أن الن�سخ لا ي�صار �إليه �إلا مع تعذر 

الجمع.
قال ابن حجر: »والجمع بين الحديثين ممكن فقد جمع بينهما ال�شافعي وجماعة 
بحمل النهي على م���ا �إذا كان ن�سيئة من الجانبين، ويتعين الم�صير �إلى ذلك؛ لأن 

الجمع بين الحديثين �أولى من �إلغاء �أحدهما باتفاق«)200( والله �أعلم.

قاعدة: التنافي بين النا�سخ والمن�سوخ �شرط من �شروط الن�سخ
م���ن القواع���د الأ�صولي���ة المتعلقة ب�شروط الن�س���خ �أن يتحق���ق التعار�ض بين 
الن�ص�ي�ن النا�سخ والمن�سوخ، بحيث يت���واردا على محل واحد، ولا يمكن الجمع 

)19)) �شرح معاني الآثار )60/4(.
)19)) عمدة القاري )64/12(. 

)20)) فتح الباري )57/5(. 
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بينهما بوجه من الوجوه، والمق�صود بالتعار�ض هنا �ألا يمكن �إعمال الن�صين معًا.
وقد ذكر الأ�صوليون هذه القاعدة �ضمن �شروط الن�سخ، وبع�ضهم جعلها من 

طبيعة الن�سخ.
ق���ال ابن الجوزي: »ال�شروط المعتبرة في ثبوت الن�سخ خم�سة: ال�شرط الأول: 
ا بحيث لا يمكن العمل بهما جميعًا،  �أن يكون الحكم في النا�سخ والمن�سوخ متناق�ضً

ف�إن كان ممكنًا لم يكن �أحدهما نا�سخا للآخر..«)201(. 
وقال المجد في »الم�سودة«: »لا يتحقق الن�سخ �إلا مع التعار�ض، ف�أما مع �إمكان 

الجمع فلا«)202(.
وقال المرداوي في بيان �شروط الن�سخ: »ومنها: �أن يكون بين النا�سخ والمن�سوخ 
تعار����ض، وقد يقال: لا يحت���اج �إلى هذا ال�شرط؛ لأن ه���ذا من �ضرورة ت�صور 

الن�سخ؛ لأنه �إذا �أمكن الجمع فلا تعار�ض«)203(.  
ولهذه القاعدة �صي���غ كثيرة مت�شابهة تتوارد في كتب الأ�صول وكتب الفروع 
الفقهي���ة، فمنها قولهم: لا ي�صار للن�سخ �إلى عن���د تعذر الجمع. وقولهم: �إعمال 

الأخبار �أولى من ادعاء الن�سخ. وقولهم: لا ن�سخ مع �إمكان الجمع.
وهذه القاعدة م���ن القواعد المتفق عليها بين الأ�صولي�ي�ن �إلا �أنه عند التطبيق 
ق���د تختلف �أنظار الأئم���ة في بيان وجه الجمع بين الن�ص�ي�ن، فبع�ضهم قد يقف 
على وجهٍ للجمع فيعمل بالن�صين، و�آخر لا يرى �صلاحية ما ذكره الفريق الأول 
عِيَ فيها  للجمع، فيثُبت الن�سخ، و�سيحاول البحث الوقوف على الفروع التي ادُّ

)20)) نوا�سخ القر�آن )95(. 
دة )229(. )20)) الم�سوَّ

)20)) التحبير �شرح التحرير )2995/6(. 
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الن�س���خ بناء على التعار�ض بين النا�سخ والمن�س���وخ، ووجوه الجمع بين الن�صين 
التي ذكرها العلماء، ومن ثمََّ التحقق من ثبوت الن�سخ �أو عدمه. 

ومن فروع هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: قطع ال�صلاة بمرور المر�أة. 

ذهب جماعة م���ن التابعين ر�ضي الله عنهم كعكرم���ة والح�سن)204(، ووافقهم 
�أحم���د في رواية)205(، وبع�ض �أهل الحديث كاب���ن خزيمة وابن المنذر)206( �إلى �أن 
مرور المر�أة والحمار والكلب �أمام الم�صلي يقطع ال�صلاة؛ ا�ستدلًالا بحديث �أبي 
ذر ر�ض���ي الله عنه قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�إذا قام �أحدكم ي�صلي 
حْل، ف�إذا لم يكن بين يديه مثل �آخرة  ف�إن���ه ي�ستره �إذا كان بين يديه مثل �آخِ���رَةِ الرَّ

الرحل ف�إنه يقطع �صلاته الحمار والمر�أة والكلب الأ�سود")207(.
بينما ذهب جمهور العلماء من الحنفية)208(، والمالكية)209(، وال�شافعية)210( �إلى 

�أنه لا يقطع ال�صلاة مرور �شيء.
و�أجابوا عن حديث �أبي ذر بم�سلكين: 

الأول: م�سلك الن�سخ، وهو م�سلك الطحاوي رحمه الله)211(. وم�ستند الن�سخ 
حديثان: 

)20)) نقله عنهم ابن قدامة في المغني )97/3(. 
)20)) انظر : المغني )97/3(. 

)20)) انظر : الأو�سط لابن المنذر )105/5( ، وفتح الباري لابن رجب الحنبلي )698/2(. 
)20)) رواه م�سلم ، كتاب ال�صلاة، باب : قدر ما ي�ستر الم�صلي ، برقم )510(.

)20)) انظر :  البدائع )357/1(.
)20)) انظر: المدونة )109/1(.

)21)) انظر : رو�ضة الطالبين )301/1(.
)21)) �شرح معاني الآثار )458/1 – 464(.
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الأول: حدي���ث عائ�شة �أنها كانت معتر�ضة بين يدى ر�سول الله �صلى الله عليه 
و�سلم وهو ي�صلى)212(.

الث���اني: حديث �أبى �سعيد الخدري ر�ضي الله عنه: ق���ال ر�سول الله �صلى الله 
عليه و�سلم: "لا يقطع ال�صلاة �شيء وادرءوا ما ا�ستطعتم")213(.

وقد ردت دعوى الن�سخ لعدم قيام �شرطه، وهو معرفة التاريخ، وتعذر الجمع.
ولذلك ق���ال النووي وابن حجر �إنه لا ي�صار �إلى الن�س���خ �إلا �إذا عُلم التاريخ 

ر الجمع، والتاريخ هنا لم يتحقق، والجمع لم يتعذر)214(. وتعذَّ
�أم���ا الم�سلك الثاني: فهو م�سلك الجمع، وذلك بت�أويل معنى قطع ال�صلاة على 
�أن���ه القطع ع���ن �إكمالها والخ�شوع فيه���ا بالا�شتغال عنها، وذل���ك ل�شُغل القلب 
بهذه الأ�شياء، وهو ج���واب ال�شافعي، وتبعه عليه الخطابي)215(، والبيهقي)216(، 

والمحققون من المحدثين، والفقهاء، كما قال النووي)217( رحمهم الله.
ولكن يَردُ عليه �أن الم�صلّى قد يكون �أعمى، فلا ين�شغل، وقد يكون ذلك ليلًا، 
بحي���ث لا ي�شعر الم���ار به، ولا من مرَّ عليه، والحديث يع���مُّ هذه الأحوال كلها، 
و�أي�ضاً فق���د يكون غير هذه الثلاثة �أك�ث�ر �إ�شغالًا للم�صل���ى كالفيل، والزرافة، 

والوحو�ش، ولا يقطع ال�صلاة مرور �شيء من ذلك)218(.

)21)) رواه البخ���اري ، كت���اب ال�ص�ل�اة ، ب���اب: م���ن قال لا يقطع ال�صلاة �شيء ، برق���م )492( ، وم�سلم، كتاب ال�صلاة، باب : 
الاعترا�ض بين يدي الم�صلي ، برقم )512(.

)21)) رواه �أب���و داود، كت���اب ال�ص�ل�اة، ب���اب: م���ن قال: لا يقط���ع ال�صلاة �شيء، برق���م )719(. وقد �ضعفه الن���ووي في "�شرح 
م�سلم" )303/4(، و�شرح المهذب )225/3(.

)21)) �شرح م�سلم للنووي )451/4(، و�شرح المهذب )230/3(، وفتح الباري لابن حجر )589/1(،
)21)) معالم ال�سنن بهام�ش �سنن �أبي داود )324/1(.

)21)) �سنن البيهقي )251/2(.
)21)) �شرح المهذب )230/3(.

)21)) فتح الباري لابن رجب الحنبلي )713/2(.
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ولذل���ك يبقى حديث �أبى ذر ر�ضي الله عن���ه �صحيحًا لا علة فيه، ولم تتحقق 
دعوى الن�س���خ فيه، فالقول بظاهره يجب، ولي�س لما يثبت عن ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم �إلا الت�سليم وترك �أن يُحمَل على قيا�س �أو نظر كما قال ابن المنذر 

رحمه الله)219(.
م��سألة )2(: اقتداء المفتر�ض بالمتنفل.

ذه���ب ال�شافعية)220( و�أحمد في رواية)221( �إلى جواز اقتداء المفتر�ض بالمتنقل؛ 
ا�ستدلًالا بحديث معاذ ر�ضي الله عنه حيث كان ي�صلى مع ر�سول الله �صلى الله 
علي���ه و�سلم، ثم يرجع، في�ؤم قومه، في�صلى بهم تلك  ال�صلاة)222(. وفي رواية: 

"هي له تطوع ولهم فري�ضة")223(.
بينما ذه���ب الجمهور من الحنفية)224( والمالكي���ة)225( والحنابلة في الم�شهور)226( 
�إلى �أنه لا ي�ص���ح اقتداء المفتر�ض بالمتنفل ا�ستدلالا بحدي���ث: "�إنما جُعل الإمام 

لي�ؤتم به، فلا تختلفوا عليه")227(.
قال���وا: �إن اختلاف نية الم�أموم عن نية الإمام م���ن لااختلاف المنهىّ عنه، فلا 

)21)) الأو�سط لابن المنذر )105/5(.
)22)) انظر : الرو�ضة )364/1( .

)22)) انظر : المغنى )67/3(.
)22)) رواه كذل���ك البخ���اري، كت���اب الأذان، باب: �إذا ط���ول الإمام، وكان للرجل حاجة فخرج ف�صل���ى، برقم)700(، وم�سلم، 

كتاب ال�صلاة، باب: القراءة في الع�شاء، برقم)180(.
)22)) قال ابن حجر في »الفتح« )196/2(: »وهو حديث �صحيح، رجاله رجال ال�صحيح«.  

)22)) انظر : الهداية �شرح البداية )58/1(.
)22)) انظر : الكافي �ص)47(.

وانظر : منار ال�سبيل )137/1(.  )22)) قال المرداوي في الإن�صاف )276/2(: "وهى المذهب". 
)22)) رواه البخاري، عن �أبي هريرة، كتاب ال�صلاة، باب: �إقامة ال�صف من تمام ال�صلاة، برقم )822(.
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ي�صح اقتداءُ مفتر�ضٍ بمتنفل)228(.
و�أجابوا عن حديث معاذ ب�أنه كان �أول الإ�سلام وقت ما كانت الفري�ضة ت�صلى 

مرتين، فهو من�سوخ بحديث النهي عن لااختلاف على الإمام.
ق���ال الطحاوي: »ففع���ل معاذ يحتمل �أن يكون قبل النه���ي عن ذلك، ثم كان 

النهي فن�سخه«)229(.
و�أجي���ب عن دعوى الن�سخ ب�أنه لا ي�صار �إلي���ه �إلا مع تعذر الجمع، وهو ممكن 
بحمل النهي ع���ن لااختلاف على الإمام ب�أنه لااخت�ل�اف في الأفعال الظاهرة، 
بدليل قوله �صلى الله عليه و�سل���م: "ف�إذا ركع فاركعوا، و�إذا رفع فارفعوا، و�إذا 
�سجد فا�سجدوا". ولهذا ي�صح ائتمام المتنفل بالمفتر�ض مع اختلاف نيتهما)230(. 
وبهذا ارتفع التنافي بين الن�صين، و�أمكن العمل بهما وهو �أولى من الن�سخ)231(. 

والله �أعلم.
م��سألة )3(: �شهادة الكافر

ذه���ب الإمام �أحمد �إلى قبول �شه���ادة الكافر من �أهل الكتاب في الو�صية في 
ال�سف���ر �إذا لم يوجد غيره)232(؛ ا�ستدلًالا بن����ص الكتاب في قوله تعالى: ڇ ڇ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
گ گ ڇ المائدة: ١٠٦ . ومنع المالكية)233(، وال�شافعية)234( من قبول �شهادة الكافر 

)22)) نيل الأوطار لل�شوكاني )405/2(.
)22)) �شرح معاني الآثار )410/1( ، وانظر : �شرح �سنن �أبي داود لبد الدين العيني )107/3(.

ح ابن قدامة رواية �صحة اقتداء المفتر�ض بالمتنفل، خلافًا للمذهب. )23)) المغنى لابن قدامة )68/3(. وقد رجَّ
)23)) انظر : المغني لابن قدامة )68/3( ، وطرح التثريب للعراقي )279/2(.

)23)) المغني )170/14(. 
)23)) المعونة )430/2( .

)23)) البيان للعِمراني )277/13(. 
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مطلقًا.
و�أجابوا ب�أن الآية من�سوخة)235( بقول���ه تعالى:  ڇ گ گ ڳ ڳ ڇ البقرة: 

.٢٨٢

»و�أج���اب الأولون ب����أن الن�سخ لا يثبت بالاحتم���ال، و�أن الجمع بين الدليلين 
�أول���ى من �إلغاء �أحدهما، لأن �سورة المائدة من �آخر ما نزل من القر�آن حتى �صح 
عن ابن عبا����س وعائ�شة وعمرو بن �شرحبيل وجمع من ال�سلف �أن �سورة المائدة 

محكمة. 
وعن اب���ن عبا�س �أن الآية نزل���ت فيمن مات م�سافرا، ولي����س عنده �أحد من 
الم�سلمين، ف�إن اتهما ا�ستحلفا. �أخرجه الطبري ب�إ�سناد رجاله ثقات. و�أنكر �أحمد 
على من قال �إن ه���ذه الآية من�سوخة، و�صح عن �أبي مو�سى الأ�شعري �أنه عمل 

بذلك بعد النبي �صلى الله عليه و�سلم ...«)236(.
فتبق���ى �آية البقرة دال���ة على منع �شهادة الكافر مطلقً���ا، و�آية المائدة مخ�ص�صة 
ذل���ك العموم بحال الو�صية في ال�سفر �إذا تع���ذر وجود الم�سلم. فارتفع التنافي 

بين الن�صين، و�أمكن العمل بهما، فترجح الم�صير �إليه.   

م��سألة )4(: ال�شرب قائمًا.
ذهب جمهور العلماء من الحنفية)237(، والمالكية)238(، وال�شافعية في قول)239(، 

)23)) انظر : بداية المجتهد )2/ 463(.  
)23)) فتح الباري لابن حجر )412/5(. 

)23)) انظر : �شرح معاني الآثار )276/4( ، حا�شية ابن عابدين )129/1( .
)23)) انظر : الذخيرة للقرافي )258/13( ، والقوانين الفقهية )288(.

)23)) انظر : رو�ضة الطالبين )653/5(.
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والحنابلة)240( �إلى عدم كراهة ال�شرب قائمًا؛ لما ورد من فعل النبي �صلى الله عليه 
و�سلم �أنه �شرب قائمًا)241(. 

بينما ذهب �أهل الظاهر �إلى حرمة ال�شرب قائمًا)242( ا�ستدلًالا ب�أحاديث النهي 
عن ال�شرب قائمًا كحديث �أن�س في �صحيح م�سلم �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم 
زجر عن ال�شرب قائمًا)243(. وادعوا �أن النهي نا�سخ لفعله �صلى الله عليه و�سلم؛ 

لأن �أحاديث النهي مقررة لحكم ال�شرع.
وعك�س���ه �آخرون فقال���وا: �إن فعله �صلى الله علي���ه و�سلم ب�شرب���ه قائمًا نا�سخٌ 
لنهيه لأنه فعله هو المت�أخ���ر)244(، وي�ؤيده �أن فعله �صلى الله عليه و�سلم في حجة 

الوداع)245(.   
وجم���ع بع�ضُ المحققين بين �أحاديث النه���ي، وما ورد من فعل النبي �صلى الله 
عليه و�سلم على �أنه فعله محمول على بيان الجواز، والنهي للتنزيه. قال النووي: 
»وال�ص���واب فيها �أن النهي فيها محمول على كراهة التنزيه و�أما �شربه �صلى الله 
علي���ه و�سلم قائمًا فبيان للجواز، فلا �إ�ش���كال ولا تعار�ض«)246(. وقال ابن حجر: 
»وه���ذا �أح�سن الم�سالك و�أ�سلمها و�أبعدها من لااعترا�ض«)247(. وبهذا يجمع بين 
�أحاديث الباب فلا حاجة لادعاء الن�سخ، لأنه متى �أمكن الجمع فلا ي�صار للن�سخ.

)24)) انظر : الإن�صاف )330/8(.
)24))  روى البخاري عن علي ر�ضي الله عنه �أنه �شرب قائمًا ، فقال: �إن نا�سا يكره �أحدُهم �أن ي�شرب وهو قائم، و�إني ر�أيت 

النبي �صلى الله عليه و�سلم فعل كما ر�أيتموني فعلت. كتاب الأ�شربة ن باب : ال�شرب قائمًا ، برقم )5292(.
)24)) انظر : المحلى لابن حزم )520/7(.

)24)) كتاب الأ�شربة ، باب : كراهية ال�شرب قائمًا ، برقم )2024(. 
)24)) نقله ابن حجر في »الفتح« )84/10( عن الأثرم وابن �شاهين .

)24)) رواه البخاري ، كتاب الحج ، باب : الوقوف على الدابة بعرفة ، برقم )1579( . 
)24)) �شرح م�سلم للنووي )284/13(.

)24)) فتح الباري لابن حجر )84/10(. 
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م��سألة )5(: الحلف بغير الله.
ذه���ب جماهير �أهل العلم �إلى ع���دم جواز الحلف بغ�ي�ر الله تعالى ا�ستدلًالا 

بحديث ابن عمر: "من كان حالفًا فليحف بالله �أو لي�صمت")248(.  
قال ابن عبد البر: »لا يجوز الحلف بغير الله عز وجل في �شيء من الأ�شياء ولا 

على حال من الأحوال، وهذا �أمر مجتمع عليه «)249(.
وقد عار�ض دليل الجمهور ما رواه طلحة بن عبيد الله عن النبي �صلى الله عليه 

و�سلم �أنه قال: "�أفلح و�أبيه �إن �صدق")250(.
وقد �أجاب عنه بع�ض �أهل العل���م ب�أنه كان جائزًا الحلف بالآباء ثم ن�سخ، قال 
اب���ن حجر: »قاله الماوردي، وحكاه البيهقي، وقال ال�سبكي: �أكثر ال�شراح عليه، 
حتى قال ابن العربي: وروي �أنه �صلى الله عليه و�سلم كان يحلف ب�أبيه حتى نهي 
ع���ن ذلك، قال وترجمة �أبي داود تدل على ذلك يعني قوله باب الحلف بالآباء، 

ثم �أورد الحديث المرفوع الذي فيه �أفلح و�أبيه �إن �صدق«)251(.  
و�أجي���ب عن دعوى الن�سخ ب�أنه لا ي�ص���ار �إليه �إلا �إذا تعذر الجمع، والجمع هنا 
ممكن، وذل���ك ب�أن هذا اللفظ كان يجري على �أل�سنته���م من غير �أن يق�صدوا به 
حقيقة الحلف، والنهي �إنما ورد في حق من ق�صد حقيقة الحلف. نقله البيهقي)252(. 

وقال النووي: »وهذا هو الجواب المر�ضي«)253(.

)24)) رواه البخاري ، كتاب الأيمان والنذور ، باب : لا تحلفوا ب�آبائكم ، برقم )6646(. 
)24)) التمهيد )366/14(.  

)25)) رواه م�سلم ، كتاب الإيمان ، باب : بيان ال�صلوات التي �أحد ركان الإ�سلام ، برقم )11(. 
)25)) فتح الباري )534/11(. 

)25)) ال�سنن الكبرى للبيهقي )52/10(. 
)25)) �شرح م�سلم للنووي )236/1( .
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فانتفت بذلك دعوى الن�سخ لعدم حقق �شرطه، والله �أعلم.
قاعدة فرعية: العام لا ين�سخ الخا�ص 

وهذه القاعدة تندرج تحت القاعدة التي قبلها، وهي �أن من �شروط الن�سخ �أن 
يتوارد النا�سخ والمن�سوخ على محل واحد بحيث لا يمكن العمل بهما معًا.

ووج���ه �إدراج هذه القاعدة تحت �سابقتها: �أن الع���ام والخا�ص لا يتحقق بينهما 
كن �إعم���ال الن�صين بحمل العام على ما عدا �صورة  التن���افي �أو التعار�ض، لأنه ُمي
الخا����ص، فيعمل بالخا����ص والعام معًا، ولا يحت���اج �إلى دع���وى الن�سخ. وهذه 
القاعدة ذهب �إلى العمل بها جمهور الأ�صوليين من المالكية)254(، وال�شافعية)255(، 
والحنابل���ة)256(، حيث يقولون �إن الخا�ص يق�ضي على العام مطلقًا؛ لأن في تقديم 

الخا�ص على العام عملا بكليهما، فكان �أولى)257(.
وخالف في ذلك �أكثر الحنفية فقال���وا: يُعمل بالمت�أخر من العام والخا�ص، ف�إذا 
كان الع���ام هو المت�أخر ف�إنه ين�سخ الخا�ص المتق���دم)258(. وا�ستدلوا على ذلك: بما 
روى ابن عبا�س �أنه ق���ال: كنا ن�أخذ بالأحدث فالأحدث من �أمره �صلى الله عليه 

و�سلم )259(.  
�ص،  و�أجي���ب عنه بحمل كلام اب���ن عبا�س وفعل ال�صحابة عل���ى غير المخ�صِّ

يعني على غير محل النزاع جمعًا بين الأدلة)260(.

)25)) انظر : �أ�صول الأحكام لأبي الوليد الباجي )261/1( ، و�شرح تنقيح الف�صول )329(.
)25)) انظر : قواطع الأدلة لابن ال�سمعاني )407/1( ، واللمع )87(. 

)25)) انظر: الوا�ضح لابن عقيل )434/3(. 
)25)) التحبير �شرح التحرير )2644/6( .

)25)) انظر : م�سلم الثبوت مع �شرحه فواتح الرحموت )359/1( .
)25)) رواه م�سلم ، كتاب ال�صيام ، باب : جواز ال�صوم والفطر في �شهر رم�ضان لم�سافر...، برقم )1113(. 

)26)) التحبير �شرح التحرير )2948/6(.  
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ق���ال الغزالي: »ف�إنهم كان���وا ي�سارعون �إلى الحكم بالخا����ص على العام، وما 
ا�شتغلوا بطلب التاريخ والتقدم الت�أخر«)261(.

 ومن الفروع الفقهية المندرجة تحت هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: نكاح الكتابيات 

ذهب جماهير �أهل العلم �إلى جواز نكاح الكتابيات، حتى نقُل الإجماع على 
ذلك.

قال ابن عبد البر: »وقد �أجمعوا على جواز نكاح الكتابيات «)262(.
ودليله���م قول���ه تعال���ى: ڇ ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ 

ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ڇ المائدة: ٥. 
قال ابن ر�شد: »واتفقوا على �أنه يجوز �أن ينكح الكتابية الحرة، �إلا ما روي في 

ذلك عن ابن عمر«)263(. 
و�أما دليل اب���ن عمر ر�ضي الله عنهما في منع نكاح الكتابيات فقوله تعالى في 
�سورة البق���رة: ڇ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڇ البقرة: ٢٢١، فلفظ الم�شركات عام 

ي�شمل الكتابيات وغيرهن من الوثنيات والمجو�سيات.
وروى البخاري �أن ابن عمر كان �إذا �سُئل عن نكاح الن�اصرنية واليهودية قال: 
�إن الله ح���رم الم�شركات على الم�ؤمنين، ولا �أعلم م���ن الإ�شراك �شيئًا �أكبر من �أن 

تقول المر�أة ربها عي�سى، وهو عبدٌ من عباد الله)264(.

)26)) الم�ست�صفى )324/3(. 
)26)) الا�ستذكار )299/1(. 

 )26))بداية المجتهد )44/2(.
)26)) �صحيح البخاري ، كتاب الطلاق ، باب : قول الله تعالى: ڇ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڇ البقرة: ٢٢١  برقم 

  . )5285(
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وذه���ب ابن عبا�س ر�ض���ي الله عنهما �إلى �أن �آية البق���رة التي فيها تحريم نكاح 
الم��ش�ركات من�سوخ���ةٌ ب�آية المائ���دة على الإط�ل�اق)265(، ف�سلك م�سل���ك الن�سخ 

للترجيح بين الن�صين.
ولا يخف���ى �أن دعوى الن�سخ هنا لا محل لها؛ لعدم تحقق �شرط الن�سخ، وهو 
�أن يتوارد الن�صان على مح���ل واحد، ف�إن �آية البقرة في تحريم الم�شركات، وهي 
عامة. و�آية المائدة في حل نكاح الكتابيات وهي خا�صة، فلا حاجة لادعاء الن�سخ 

لإمكان الجمع بين الن�صين)266(.
 ولذل���ك ذهب الجمهور �إلى �أن عموم �آية البقرة خ�ص ب�آية المائدة، وبقي �سائر 

الم�شركات على �أ�صل التحريم)267(. 
قال اب���ن قدامة: »ما احتجوا به عام في كل كاف���رة و�آيتنا خا�صة في حل �أهل 

الكتاب، والخا�ص يجب تقديمه«)268(. والله �أعلم.
فرع �آخر: 

ويمك���ن �أن يُخرج على ه���ذه القاعدة م�س�أل���ة الو�ضوء من لح���م الإبل، وقد 
ا يدل عل���ى �أن �آخر الأمرين من ر�سول الله �صلى الله  ا عامًّ �سبق���ت، ف�إن فيها ن�صًّ
ا بالأمر بالو�ضوء من لحم الإبل،  ا خا�صًّ عليه و�سلم الو�ضوء مما م�ست النار، ون�صًّ
فيق���دم العمل بالن����ص الخا�ص، ولا ت�ستقيم دعوى الن�سخ ب�ي�ن الن�صين؛ لأنه لا 

يت�صور التعار�ض بين العام والخا�ص، والله �أعلم.

)26)) نقله عنه ابن حجر في »الفتح« )417/9(. 
)26)) قواطع الأدلة )122/3(. 

)26)) فتح الباري )417/9(. 
)26)) المغني )546/9(.
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  المبحث الثالث  
القواعد الأ�صولية المتعلقة بطرق �إثبات الن�سخ

قاع���دة: الن�سخ لا يثبت بالاحتمال. ولا ي�صار �إليه �إلا باليقين. ولا بد في ثبوته 
من دليل 

ا،  هذه الجمل الثلاث التي �صيغت بها القاعدة كلها متقاربة ي�ؤكد بع�ضها بع�ضً
ومفاده���ا �أن الن�سخ لا يثبت بغير دليل يدل عليه، و�أن القول بالن�سخ على �سبيل 
لااحتم���ال لا يجوز، وذل���ك لأن في الن�سخ رفعَ حكمٍ �شرع���ي، والعمل بحكم 

�شرعي �آخر، و�إثبات الأحكام ال�شرعية لا بد له من دليل. 
ومن فروع هذه القاعدة: 

م��سألة )1(: ا�ستقبال القبلة عند ق�ضاء الحاجة في الخلاء
ذهب عامة �أهل العلم)269( �إلى ع���دم جواز ا�ستقبال القبلة لق�ضاء الحاجة في 
الف�ض���اء، ا�ستدلالا ب�أحادي���ث النهي عن ذلك كحديث �أب���ي �أيوب الأن�صاري 
ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "�إذا �أتى �أحدكم الغائط 

بوا")270(. فلا ي�ستقبل القبلة، ولا يولِّها ظهرَه، �شرِّقوا �أو غرِّ
وذهب فريق من �أهل العلم كعائ�شة ر�ضي الله عنها، وعروة وربيعة وداود)271( 
�إلى جواز ا�ستقبال القبل���ة �أو ا�ستدبارها مطلقًا، ا�ستدلالا بحديث جابر بن عبد 
الله ر�ض���ي الله عنهم���ا قال: نهى النب���ي �صلى الله عليه و�سل���م �أن ن�ستقبل القبلة 
)26)) انظ���ر : البح���ر الرائ���ق )36/2( ، والمدون���ة للإم���ام مال���ك )7/1( ، والقوانين الفقهية ����ص )36( ، والرو�ضة للنووي 

)103/1(، والإن�صاف للمرداوي )82/1( .
)27)) رواه البخ���اري ، كت���اب الو�ض���وء، باب: لا ت�ستقبل القبلة بغائط �أو ب���ول �إلا عند البناء: جدار �أو نحوه، برقم )144( ، 

وم�سلم، كتاب الطهارة، باب: الا�ستطابة، برقم )264/59(. 
)27)) نقله عنهم ابن قدامة في »المغني« )220/1( ، وابن حجر في »الفتح« )246/1(.  
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ببول، فر�أيته قبل �أن يُقبَ�ض بعام ي�ستقبلها)272(. 
قالوا: حديث جابر نا�سخ لأحاديث النهي، وهو مت�أخر. 

و�أجاب الجمهور عن دعوى الن�سخ ب�أن الن�سخ لا يثبت بالاحتمال، و�أن حديث 
جابر لا يقوى �أن يكون دليلًا على الن�سخ، بل هو محمول على �أنه ر�آه في بناء �أو 
نحوه؛ لأن ذلك هو المعهود من حاله �صلى الله عليه و�سلم لمبالغته في الت�ستر)273(.

وي���دل على هذا الت�أويل ما رواه ابن عمر �أنه ق���ال: رقيت ال�سطح مرة فر�أيت 
النبي �صلى الله عليه و�سلم جال�سًا على لبنتين، م�ستقبلا بيت المقد�س)274(.

وفي �أب���ي داود من طري���ق مروان الأ�صفر، قال: ر�أيت اب���ن عمر �أناخ راحلته 
م�ستقب���ل القبلة، ثم جل�س يبول �إليها، فقلت: يا �أبا عبد الرحمن، �ألي�س قد نهي 
ع���ن هذا؟ قال: �إنما نهي عن ذلك في الف�ض���اء، ف�إذا كان بينك وبين القبلة �شيء 

ي�سترك فلا ب�أ�س)275(.
م��سألة )2(: العمل الكثير في ال�صلاة 

ذه���ب جماهير �أهل العلم �إل���ى �أن العمل الكثير الذي م���ن غير جن�س �أفعال 
ال�صلاة: �أنه يف�سد ال�صلاة )276(.

)27))  رواه الترم���ذي، كت���اب �أب���واب الطه���ارة، ب���اب م���ا ج���اء في الرخ�ص���ة في ذلك، برق���م )9( وقال: "حدي���ث جابر حديث 
ح�س���ن غري���ب". و�أب���و داود، كت���اب الطه���ارة، ب���اب: الرخ�صة في ذلك، برق���م )13(، وابن ماجه، كتاب الطه���ارة، و�سننها، 
ب���اب: الرخ�ص���ة في ذل���ك في الكنيف، و�إباحته دون ال�صحاري، برقم )325( ، ق���ال ابن حجر في »التلخي�ص« )183/1(: » 

و�صححه البخاري فيما نقله عنه الترمذي ، وح�سنه هو والبزار ، و�صححه �أي�ضا ابن ال�سكن«.
)27)) فتح الباري )245/1(. 

)27)) رواه البخاري ، كتاب الو�ضوء ، باب: من تبرز على لبنتين، برقم )145( ، وم�سلم ، كتاب الطهارة ، باب: الا�ستطابة 
، برقم )266(. 

)27)) رواه �أبو داود ، كتاب الطهارة ، باب : كراهية ا�ستقبال القبلة عد ق�ضاء الحاجة ، برقم )11( ، والحاكم في "الم�ستدرك" 
ووافقه الذهبي. )256/1(، وقال: "�صحيح على �شرط البخاري"، 

)27)) انظ���ر : بدائ���ع ال�صنائ���ع )221/1( ، الهداية )63/1( ، بداية المجتهد )118/1-119( ، المجموع �شرح المهذب )25/4( ، 
المغني لابن قدامة )392/2(.
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قال ابن عبد البر: »و�أجمعوا �أن العمل الكثير في ال�صلاة يف�سدها«)277(.
وعار�ض ما ذهب �إليه فقه���اءُ الأم�صار ما ورى �أبو قتادة الأن�صاري �أن ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم كان ي�صلي وهو حامل �أمامة بنت زينب بنت ر�سول الله 

�صلى الله عليه و�سلم ، ف�إذا �سجد و�ضعها و�إذا قام حملها)278(.   
ق���ال القرطبي: اختلف العلماء في ت�أويل هذا الحديث، والذي �أحوجهم �إلى 

ذلك �أنه عمل كثير)279(.
وم���ن �أجوبة الجمهور على هذا الحديث: �أنه من�س���وخ. قال القرطبي: وروى 
عبد الله بن يو�سف التَّنِّي�سي عن مالك �أن الحديث من�سوخ. وقال ابن عبد البر: 

لعله نُ�سخ بتحريم العمل في ال�صلاة)280(.
و�أجيب عن دعوى الن�سخ: ب�أنه لا دليل عليه، و�أن الن�سخ لا يثبت بالاحتمال.
ق���ال النووي: »وادعى بع�ض المالكية �أن���ه من�سوخ، وبع�ضهم �أنه خا�ص بالنبي 
�صل���ى الله عليه و�سل���م، وبع�ضهم �أنه كان ل�ضرورة، وكل ه���ذه الدعاوي باطلة 
وم���ردودة، ف�إنه لا دليل عليها ولا �ضرورة �إليه���ا، بل الحديث �صحيح �صريح في 
ج���واز ذلك ... والأفعال في ال�صلاة لا تبطلها �إذا قلت �أو تفرقت، وفَعَلَ النبيُّ 

�صلى الله عليه و�سلم هذا بياناً للجواز«)281(.

)27)) التمهيد )95/20(. 
)27)) رواه البخ���اري ، كت���اب ال�ص�ل�اة ، ب���اب : �إذا حم���ل جارية �صغيرة على عنقه في ال�ص�ل�اة ، برقم )516( ، وم�سلم ، كتاب 

الم�ساجد وموا�ضع ال�صلاة ، باب : جواز حمل ال�صبيان في ال�صلاة ، برقم )543(. 
)27)) نقله عنه ابن حجر في الفتح )591/1(. 

)28)) نقل���ه عنهم���ا اب���ن حج���ر في »الفتح« )591/1( ، وعب���ارة ابن عبد البر في التمهي���د )20/ 94(: »�إني لا �أعلم خلافًا �أن مثل 
هذا العمل في ال�صلاة مكروه ، وفي هذا ما يو�ضح �أن الحديث �إما �أن يكون كان في النافلة كما روي عن مالك ، و�إما �أن يكون 

من�سوخًا«.
)28)) �شرح م�سلم للنووي )44/5( .
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م��سألة )3(: الم�صراة)282( 
ذهب جمهور العلماء من المالكي���ة)283(، وال�شافعية)284(، والحنابلة)285( �إلى �أنه 
اة وهو لا يعلم بالت�صرية فهو بخير النظرين  َّ م���ن ا�شترى �شاة �أو بقرة �أو ناقة مُ�َرص
بعد �أن يحلبها: �إن �شاء �أم�سكها و�إن �شاء ردها، وردَّ معها �صاعًا من تمر، لحديث 
وا الإبل  ُّ �أب���ي هريرة ر�ض���ي الله عنه عن النبي �صل���ى الله عليه و�سلم: "لا تُ��َراصَ
والغن���م، فمن ابتاعها بعدُ ف�إنه بخير النظرين بع���د �أن يحتلبها، �إن �شاء �أم�سك، 

و�إن �شاء ردها و�صاع تمر")286(. 
وخال���ف �أبو حنيفة فقال: لا يرد بعي���ب الت�صرية، ولا يرد �صاعًا من تمر، لكن 

يرجع على البائع بنق�صان العيب)287(. 
واعت���ذر الحنفية عن العمل بحديث الم�اصرة ب�أع���ذار �شتى ذكرها الحافظ ابن 
حجر في »الفتح«)288(؛ و�أحوجهم �إلى ذلك �أنهم ر�أوا �أن حديث الم�اصرة مفارق 
للأ�صول م���ن وجوه، فمنها �أنه معار�ض لقوله �صل���ى الله عليه و�سلم: "الخراج 
ومنها �أن فيه معار�ضة منع بيع طعام بطعام ن�سيئة، ومنها �أن الأ�صل  بال�ضمان"، 
في المتلف���ات �إما القي���م و�إما المثل و�إعط���اء �صاع من تمر في ل�ب�ن لي�س قيمة ولا 

ي لبنُها وحُقن فيه وجُم���ع فلم يُحلبَ �أيامً���ا. و�أ�صل الت�صرية :  ���رِّ اة التي �صُ )28)) ق���ال البخ���اري في »ال�صحي���ح« : » المُ�ص���رَّ
يتُ الماءَ �إذا حَب�سته«. ال�صحيح مع الفتح )361/4(.     حب�سُ الماءِ يُقال منه �صرَّ

)28)) انظر : الكافي لابن عبد البر �ص)346( ، وبداية المجتهد )175/2(. 
)28)) انظر : البيان للعمراني )265/5(.

)28)) انظر : المغني )216/6(.
)28)) رواه البخ���اري ، كت���اب البي���وع ، ب���اب : النه���ي للبائع �أن لا يحف���ل الإبل والبقر والغنم وكل محفل���ة ، برقم )2148( ، 

وم�سلم ، كتاب البيوع ، باب: حكم بيع الم�صراة ، برقم )1524( .
)28)) �شرح معاني الاثار للطحاوي )19/4( .

)28)) �شرح معاني الآثار )19/4( .
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مثلا)289(.
وم���ن الأعذار التي ذكرها الحنفية عن العمل بحدي���ث الم�اصرة: �أنه من�سوخ، 
�ّصرح بذلك الطحاوي في �شرح معاني الآثار)290(. ثم اختلفوا في تعيين النا�سخ 

على �أقوال: 
الأول: �أن النا�س���خ حديث: "البيعان بالخيار" وه���و قول محمد بن �شجاع. 
ووجه���ه: �أن النبي �صلى الله علي���ه و�سلم قطع الخيار بالتف���رق، فلا خيار لأحد 

بعده. 
وتعقب���ه الطحاوي: ب�أن الخيار في الم��ص�ارة �إنما هو خيار العيب، وخيار العيب 

لا يقطعه الفرقة)291(.
الث���اني: �أن نا�سخ���ه الأحاديث الواردة في رف���ع العقوبة بالم���ال، وقد كانت 
م�شروع���ة قبل ذلك كما في حدي���ث بهز بن حكيم عن �أبيه ع���ن جده في مانع 

الزكاة ف�إنا �آخذوها و�شطر ماله، وهو قول عي�سى بن �أبان.
ا ب�أن الت�صرية �إنم���ا وُجدت من البائ���ع، فلو كان من  وتعقب���ه الطح���اوي �أي�ضً
ذلك الب���اب للزمه التغريم، والفر�ض �أن حديث الم�اصرة يقت�ضي تغريم الم�شتري 

فافترقا)292(.
الثالث: �أن النا�سخ حديث النهي عن بي���ع الدين بالدين)293(. ووجهه �أن لبن 

)28)) بداية المجتهد لابن ر�شد )175/2( .
)29)) �شرح معاني الآثار )19/4( .

)29)) المرجع ال�سابق )19/4(.
)29)) المرجع ال�سابق )20/4(. 

)29)) رواه الحاكم في »الم�ستدرك« )57/2( والدارقطني )71/3( ، وقال الحافظ في »الفتح« )365/4(: وهو حديث �ضعيف 
باتفاق المحدثين«. 
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الم��ص�ارة ي�صير دينًا في ذم���ة الم�شتري، ف�إذا �أُلزِم ب�صاع من تم���ر ن�سيئة �صار دينًا 
بدين. وهو اختيار الطحاوي)294(.

وتعقبه ابن حجر:  ب�أن الحديث �ضعيف باتفاق المحدثين. وعلى التنزل فالتمر 
ع في مقابل الحلب �سواء كان اللبن موجودًا �أو غير موجود فلم يتعين في  �إنما �ُرش

كونه من الدين بالدين)295(.
ومم���ا �سبق يتبين �أنه لا دلالة على الن�سخ م���ع مدعيه، لا �سيما وقد اختلفوا في 
النا�سخ، والن�سخ لا يثب���ت بالاحتمال، ولا ي�صار �إليه �إلا بيقين، ولا يترك الن�ص 

بلا دليل، والله �أعلم.
م��سألة )4(: �إحداد المر�أة المتوفى عنها زوجها 

ذهب جماهير علماء الأم�ص���ار �إلى �أن المر�أةَ المتوفَّى عنها زوجها يجب عليها 
الإح���دادُ �أربعة �أ�شهر وع�شًرا)296(، كما قول���ه تعالى: ڇ ٱ ٻ ٻ ٻ 

ٻ پ پ پ پ  ڀ ڇ البقرة: ٢٣٤ . 

وعار�ض ما ذهب �إليه جماهيُر �أهل العلم ما ورد من �أ�سماء بنت عمي�س ر�ضي 
الله عنها، قالت: دخل علي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم اليومَ الثالث من قتل 

جعفر،  فقال: "لا تحدي بعد يومك هذا")297(.
وقد �أج���اب الطحاوي عن هذا الحديث ب�أنه من�س���وخ، قال الطحاوي: »ففي 

)29)) �شرح معاني الآثار )21/4(. 
)29)) فتح الباري )365/4( .

���ا )368/5( ، وقد حكى الخلافُ في  )29)) انظ���ر: الإجم���اع لاب���ن المنذر ����ص)124( ، والإ�شراف على مذاهب العلماء له �أي�ضً
ا ، قال الإمام احمد: »ما كان بالعراق �أ�شد تبحرًا  ذلك عن الح�سن الب�صري ، وزاد ابن حجر في الفتح عن ال�شعبي �أي�ضً

من هذين؛ يعني: الح�سن وال�شعبي، قال: وخفي ذلك عليهما«. انظر: فتح الباري لابن حجر )9/ 486(.
)29)) رواه �أحمد في »الم�سند« )369/6( ، وقال البزار في »مجمع الزواد« )17/3(: »ورجال �أحمد رجال ال�صحيح« وقال ابن 

حجر في »الفتح« )485/9(: » حديث قوي الإ�سناد خرجه �أحمد ، و�صححه ابن حبان«.
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هذا الحديث �أن الإحداد لم يكن على المعتدة في كل عدتها، و�إنما كان في وقت 
منها خا�ص، ثم ن�سخ ذلك و�أمرت ب�أن تحد عليه �أربعة �أ�شهر وع�شرا«)298(.

وتعقبه الحافظ ابن حجر ب�أنه لا دليل على ما ادعاه من الن�سخ، و�أن الطحاوي 
في دعواه للن�سخ جرى على عادته من ادعاء الن�سخ بالاحتمال. 

فيبق���ى �أن الحديثَ محكمٌ غير من�س���وخ؛ لأن الن�سخ لا يثبت بالاحتمال، ولا 
ب���د في ثبوته من دليل، كما �أنه حديث �صحي���ح الإ�سناد، لكن �أعله بع�ض الأئمة 
ب�أن���ه �شاذ مخالف للأحاديث ال�صحيح���ة، و�أن الإجماع وقع على خلافه، وهو 

مقت�ضى قول الإمام �أحمد، و�صرح به العراقي في �شرحه للترمذي)299(.  
وقد ذُكرت �أجوبة �أخرى عن هذا الحديث)300(: 

�أحده���ا: �أن يك���ون المراد بالإحداد المقي���د بالثلاث قدرًا زائ���دًا على الإحداد 
المعروف فعلته �أ�سماء مبالغة في حزنها على جعفر فنهاها عن ذلك بعد الثلاث.
ثانيها: �أنها كانت حاملًا فو�ضعت بعد ثلاث فانق�ضت العدة فنهاها بعدها عن 

الإحداد، والله �أعلم.
م��سألة )5(: الانتفاع بالرهن: 

ذهب �أحمد �إلى جواز انتفاع المرتهن بالرهن �إذا كان الرهن محلوباً �أو مركوباً 
بق���در نفقته عليه متحريًا في ذلك العدل ولو لم ي�أذن الراهن؛ ا�ستدلالا بحديث 
�أب���ي هريرة ر�ضي الله عنه ق���ال: قال ر�سول الله �صلى الله علي���ه و�سلم: "الرهن 
رِّ يُ�شرب بنفقته �إذا كان مرهوناً، وعلى  يُركَب بنفقت���ه �إذا كان مرهوناً، ولبُن الدَّ

)29)) �شرح معاني الآثار )75/3(. 
)29)) نقله عنهما ابن حجر في الفتح )487/9(.

)30)) ذكرها الحافظ في الفتح )487/9(  وذكر �أجوبة �أخرى عن البيهقي وابن حبان لكنها �أجوبة �ضعيفة .
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الذي يركب وي�شرب النفقة")301(.
وذهب جمهور العلماء من الحنفية)302( والمالكية)303( وال�شافعية)304( �إلى �أن المرتهن 

لا ينتفع من المرهون ب�شيء.
و�أج���اب بع�ضهم عن حديث �أبي هريرة ب�أنه من�س���وخ، منهم الحافظ ابن عبد 
البر، والطحاوي، ولكن اختلف���ا في النا�سخ، فالنا�سخ عند ابن عبد البر حديث 
اب���ن عمر �أنه �سمع ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول: "لا يحلبن �أحد ما�شية 

�أحد �إلا ب�إذنه")305(.
والنا�س���خ عن���د الطحاوي ما ورد من تح���ريم الربا وتحريم القر����ض الذي يجر 

منفعة)306(. 
ومم���ا دع���ا الجمهورَ �إلى ت���رك العمل بالحدي���ث �أنه ورد على خ�ل�اف القيا�س 
والأ�صول العامة من وجهين: �أحدهما: التجويز لغير المالك �أن يركب وي�شرب 

بغير �إذنه. والثاني: ت�ضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة.
قال ابن عبد البر: هذا الحديث عند جمهور الفقهاء يرده �أ�صول مجمع عليها 

و�آثار ثابتة لا يختلف في �صحتها)307(.
و�أجيب عن دع���وى الن�سخ بالقاعدة الأ�صولية �إن الن�سخ لا يثبت بالاحتمال، 

)30)) رواه البخاري ، كتاب الرهن ، باب : الرهن مركوب ومحلوب ، برقم )2512(. 
)30)) انظر : الهداية �شرح البداية )415/4(.

)30)) انظر : المعونة للقا�ضي عبد الوهاب )152/2( ، والقوانين الفقهية )213(.
)30)) انظر : البيان للعِمراني )71/6( ، رو�ضة الطالبين )338/3( .

)30)) التمهيد لابن عبد البر )215/14( ، والحديث رواه البخاري ، كتاب اللقطة ، باب : لا تحتلب ما�شية �أحد بغير �إذنه، 
برقم )2435( ، وم�سلم ، كتاب اللقطة ، باب : تحريم حلب الما�شية بغير �إذن مالكها ، برقم )1726(. 

)30)) �شرح معاني الآثار )99/4(. 
)30)) التمهيد )215/14( .
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ولا بد في ثبوته من دليل، ولا دليل هنا، لاختلافهم في النا�سخ، ف�ضلا عن �إمكان 
العمل بالحدي���ث والجمع بين الن�صو�ص كما ذهب �إلي���ه �أحمد، قال ابن قدامة: 
ه ال�شرع به، ف�إن القيا�س  »والعمل على �أنه لا ينتفع من الرهن ب�شيء، �إلا ما خ�صَّ
يقت�ض���ي �أن لا ينتفع ب�ش���يء منه، تركناه في المركوب والمحل���وب للأثر، ففيما 

عداه يبقي على مقت�ضى القيا�س«)308(.
وذه���ب الأوزاعي والليث و�أبو ثور �إلى حمله على م���ا �إذا امتنع الراهن من 
الإنفاق على المرهون فيباح حينئ���ذ للمرتهن الإنفاق على الحيوان حفظًا لحياته 
ولإبق���اء المالية فيه، وجعل له في مقابلة نفقته لاانتفاع بالركوب �أو ب�شرب اللبن 

ب�شرط �أن لا يزيد قدر ذلك �أو قيمته على قدر علفه)309(.
وبهذا يُعمَل بالأثر، ولا حاجة لدعوى الن�سخ لا �سيما وقد انتفى الدليل المثبت 

له، ولا ن�سخ بالاحتمال.
م��سألة )6(: العقيقة 

ذهب جمهور �أهل العلم من المالكي���ة)310(، وال�شافعية)311(، والحنابلة)312( �إلى 
�أن العقيق���ة �سنة وم�ستحبة عن الغلام ا�ست���دلًالا بحديث �سمرة بن جندب قال 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "الغلام مرتهن بعقيقته، يُذبح عنه يوم ال�سابع، 

ويُ�سَمى ويحلق ر�أ�سه")313(.  
)30)) المغني لابن قدامة )512/6( .

)30)) نقله عنهم ابن حجر في »فتح الباري« )144/5( .
)31)) انظر: المعونة للقا�ضي عبد الوهاب )443/1( ، والقوانين الفقهية )128(.

)31)) انظر: البيان للعمراني )463/4(. 
)31)) انظر: المغني )393/13( . 

)31)) رواه الترمذي ، كتاب الأ�ضاحي ، باب : العقيقة ب�شاة ، برقم )1522( وقال : »هذا حديث ح�سن �صحيح والعمل على 
هذا عند �أهل العلم ي�ستحبون �أن يذبح عن الغلام العقيقة«.  
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وخالف في ذلك �أبو حنيفة فق���ال: لي�ست العقيقة �سنة)314(، ور�أوا �أن العقيقة 
كانت م�سنونة قبل ثم ن�سخت بالأ�ضحية. 

قال الكا�ساني مبينً���ا وجهة الحنفية في القول بع���دم م�شروعية العقيقة: »ولنا 
م���ا روي عن �سيدنا ر�سول الله �أنه قال: ن�سخ���ت الأ�ضحية كل دم كان قبلها... 
والعقيقة كانت قبل الأ�ضحية ف�صارت من�سوخة بها كالعتيرة، والعقيقة ما كانت 
ا بل كانت ف�ضلًا، ولي�س بعد ن�سخ الف�ضل �إلا الكراهة بخلاف �صوم  قبله���ا فر�ضً
عا�ش���وراء وبع�ض ال�صدق���ات المن�سوخة حيث لا يكره التنف���ل بها بعد الن�سخ؛ 
ا وانت�ساخ الفر�ضي���ة لا يخرجه عن كونه قربة في نف�سه والله  لأن ذل���ك كان فر�ضً

�سبحانه وتعالى �أعلم «)315(.
و�أم���ا الحديث الذي ا�ستدل به الكا�ساني وغيره م���ن الحنفية على الن�سخ فهو 
حديث �ضعيف لا يعمل به، قال الزيلعي في ن�صب الراية: »�أخرجه الدار قطني 
ث���م البيهقي في �سننيهم���ا في الأ�ضحية و�ضعفاه، ق���ال الدارقطني: الم�سيب بن 

�شريك، وعتبة بن اليقظان متروكان«)316(.
و�إذا كان م�ستن���د الن�سخ �ضعي���ف فلا ي�صح �إثبات الن�سخ ب���ه، لأن الن�سخ لا 

ي�صار �إليه �إلا بدليل، والله �أعلم.
قاعدة: الن�سخ لا يثبت بترك العمل بالن�ص.

ق���د �سبق �أن الن�سخ لا بد في �إثباته من دليل، لأنه تقريرٌ لحكمٍ �شرعي، والحكمُ 
ال�شرعي لا يثبت �إلا بدليل ي���دل عليه، كما �أن في الن�سخ رفعًا للتكليف بالحكم 

)31))  بدائع ال�صنائع )129/5(.

)31)) بدائع ال�صنائع )129/5( .
)31)) ن�صب الراية في تخريج �أحاديث الهداية )208/4(. 
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المن�س���وخ، ورف���ع التكليف كذلك يحت���اج لدليل، ومجرد دع���وى ترك العمل 
بالن�ص لا ت�صح �أن تكون دليلا �شرعيًّا لإثبات حكم �شرعي �أو رفعه.

وترك العمل بالن�ص يكون على �صورتين: 
الأولى: �أن تجتمع الأمة على ترك العمل بالن�ص.

الثانية: �أن يترك �آحاد ال�صحابة العمل بالن�ص.
وهنا تكلم الأ�صوليون على م�س�ألتين: 

الم�س�أل���ة الأولى: فيما لو �أجمعت الأمة على ت���رك العمل بالن�ص، �أو �أجمعت 
على خلاف ما دل عليه، هل يكون هذا التركُ ن�سخًا للن�ص، �أم لا؟

وفي الم�س�ألة ثلاثة �أقوال: 
القول الأول: �أنه ن�سخٌ للن�ص، وهو اختيار عي�سى بن �أبان من الحنفية)317(.

القول الثاني: �أنه لا يكون ن�سخًا للن�ص؛ لأن الإجماع لا يُن�سَخ به، ولكن يدل 
على ن�ص نا�سخ، و�إن لم نعلمه. وهو قول جماهير الأ�صوليين من الأئمة الأربعة 

وغيرهم)318(.

)31))  نقله عنه الج�صا�ص في �أ�صوله الم�سمى بـ»الف�صول في الأ�صول« )290/2(، والآمدي في »الإحكام« )199/3( ، و�شم�س 
الدين الأ�صفهاني في »بيان المخت�صر« )555/2(.

)31)) ق���ال �أب���و بك���ر الج�صا�ص في »الف�صول«)290/2( : » ومعلوم �أن الن�سخ لا ي�صح �إلا من طريق التوقيف، ولا ي�صح بعد 
وف���اة الر�س���ول علي���ه ال�صلاة وال�سلام ، �إلا �أن الإجماع �إذا ح�ص���ل على زوال حكم قد ثبت بالن�ص دلنا الإجماع على �أنه 

من�سوخ بتوقيف، و�إن لم ينقل �إلينا اللفظ النا�سخ له«. 
وق���ال ال�ش�ي�رازي في » اللم���ع « ����ص)60( : »و�أما الن�س���خ بالإجماع فلا يجوز ؛ لأن الإجماع ح���ادث بعد موت النبي �صلى الله 
علي���ه و�سل���م، ف�ل�ا يج���وز �أن ين�س���خ ما يتقرر في �شرع���ه ، ولكن ي�ستدل بالإجم���اع على الن�سخ ف�إن الأم���ة لا تجتمع على 

الخط�أ، ف�إذا ر�أيناهم قد �أجمعوا على خلاف ما ورد به ال�شرع دلنا ذلك على �أنه من�سوخ«.
وق���ال اب���ن ال�سمع���اني في »قواطع الأدلة« )92/3( : »�إنما ا�ستدل من مخالفة الإجماع له على تقدم ن�سخه ، ف�صار من�سوخا 

بغير الإجماع لا بالإجماع ، ف�صار الإجماع في هذا المو�ضع دليلا عن الن�سخ، ولم يقع به الن�سخ«. 
وقال �أبو الوليد الباجي في »�إحكام الف�صول« )434/1( : »ف�إذا �أجمعت الأمة على �إزالة حكم ثبت بالكتاب وال�سنة كان ذلك 
دلي�ل�ا عل���ى ثب���وت دليل وقع الن�س���خ به ، ولا يجوز �أن ين�س���خ بالإجماع ؛ لأن الإجماع لي�س بدلي���ل و�إنما هو �صدار عن 

الدليل الذي ثبت به الحكم من الكتاب �أو ال�سنّة«.
وانظر : البحر المحيط )129/4( ، العدة لأبي يعلى )826/3( ، التحبير �شرح التحرير )3064/6(. 
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الق���ول الثالث: �أنه لا يكون ن�سخًا للن�ص، كما �أنه لا يدل على نا�سخ مجهول 
لم يبلغن���ا، ب���ل لا بد مع انعقاد الإجم���اع على الن�سخ �أن يك���ون الن�صُّ النا�سخ 
معلومًا غ�ي�رَ مجهول، فلا تحفظ الأمةُ الن�صَّ المن�س���وخ، وتجهل الن�ص النا�سخ، 

وهو اختيار ابن تيمية رحمه الله)319(.
والق���ول الأول �شاذ مخالف لما عليه علماء الأم�ص���ار، فالإجماع لا ي�صح �أن 
يك���ون نا�سخًا للن�صو����ص؛ لأن الإجماع لا يكون �إلا بعد وف���اة النبي �صلى الله 
علي���ه و�سلم، وقد عُلم �أنه بوفاته �صلى الله عليه و�سلم ينقطع الت�شريع، والن�سخ 

ت�شريع، فلا يح�صل بعد وفاته �صلى الله عليه و�سلم ن�سخٌ �أ�صلا)320(.
و�أما القول الثاني والثالث فهما متفقان في �أمرين: 

الأول: �أن الإجماع لا يكون نا�سخًا للن�ص.
الث���اني: �أنه لو كان هناك ن�سخٌ.. كان م�ستندُ الإجماع هو النا�سخ لا الإجماع 

نف�سه.
ويختلف القول الثالث عن الثاني في �أمر، وهو: ا�شتراط معرفة الن�ص النا�سخ 
الذي اعتمد عليه الأ�صوليون في دعوى الن�سخ، بحيث لا يكون الن�ص المن�سوخ 

باقيًا معلومًا، والنا�سخ غير معلوم.
عى فيها الإجماع،  وتحت هذه القاعدة تندرج كثيٌر من الم�سائل الفقهية التي يُدَّ
ويُ�ت�رك لهذا الإجماع الن�ص الوارد في الم�س�أل���ة، لا �سيما عندما يكون الإجماعُ 

من �إحدى ال�صورتين :
�أولًا: �أن يك���ون م�ستن���دُ الإجماع غيَر معل���وم، ويح�صلُ م���ن الأئمة الترددُ 

)31)) انظر : مجموع الفتاوى )93/33، 94(. 
 )32))قواطع الأدلة )91/3( ، ومذكرة ال�شنقيطي �ص)156(.
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في تعي�ي�ن النا�س���خ، �أو عدمُ تعيينه ويُعتَذر عن ذلك ب�أن���ه قد ظهر لل�صحابة من 
النوا�سخ ما لم يظهر لنا.

ثانيًا: �أن يكون الإجماع م�ستندًا �إلى م�صلحة راجحة في ع�صر ال�صحابة، ثم 

تنتفي ه���ذه الم�صلحة بعد ع�صر ال�صحابة، فمع كون ه���ذا الإجماع لا ي�ستقيم 

من جهة الت�أ�صيل بعد انتفاء الم�صلحة، لكن يبقى نقله مانعًا من مخالفته �أو �سببًا 

للت�شنيع على مخالفه. 

الم�س�أل���ة الثانية: لو ترك ال�صحابي العمل بالن����ص �أو �أفتى بخلافه، هل يكون 

ذلك ن�سخًا للن�ص؟
وفي الم�س�ألة قولان م�شهوران: 

القول الأول: لا يكون ن�سخًا للن�ص، وهو قول جماهير الأ�صوليين من المالكية 
وال�شافعية والحنابلة)321(.

لأن الن�سخ لا يثبت بمجرد مخالفة ال�صحابي للحديث. 
القول الثاني: �أن مخالف���ة ال�صحابي للن�ص تدل على ن�سخه، وهو قول �أكثر 

الحنفية؛ لأن ال�صحابي ما خالفه �إلا لعلمه بالن�سخ)322(.
وه���ذه الم�س�ألة متعلقة بم�س�ألة مخالفة الراوي لروايت���ه، �إلا �أن الفروع الفقهية 
ق بين الم�س�ألتين؛ لأن الن�ص الذي تَ���رَك ال�صحابيُّ العملَ به �أو  �أوجبت �أن نف���رِّ
�أفت���ى بخلاف���ه قد يكون من روايت���ه �أو من غير روايته، ف����إذا لم يكن من روايته 

)32)) انظ���ر: �إح���كام الف�ص���ول للباج���ي )51/1( ، و�ش���رح تنقيح الف�ص���ول)289( ، المح�ص���ول )439/4( ، البرهان للجويني 
.)442/1(

�أ�صول ابن مفلح )625/2( ، �شرح الكوكب المنير )560/2(. 
)32)) انظر: �أ�صول ال�سرخ�سي )6/2(. 
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ج على القاعدة  ل���زم �أن يخرج تحت ه���ذه القاعدة، �أما �إذا كان من روايت���ه خُرِّ
الأ�صولي���ة التالية وهي �أن الن�سخ لا يثب���ت بمخالفة الراوي لروايته، ومن ثمَّ ف�إن 
الفروع الفقهية المخرجة هن���ا ينتظمها قاعدة ترك العمل بالن�ص �سواء كان ذلك 

�إجماعًا من الأمة �أو قولًا لأحد ال�صحابة، والله �أعلم.

ومن الفروع الفقهية المخرجة على هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: �إعطاء الم�ؤلفة قلوبهم 

ذه���ب جمهور العلماء من الحنفية)323(، والمالكية)324(، وال�شافعية)325( �إلى منع 
�إعطاء الكافر من الزكاة الواجبة؛ وللجمهور م�أخذان)326(: 

الأول: زوال ال�سبب الذي من �أجله �أعطى النبي �صلى الله عليه و�سلم الم�ؤلفة 
قلوبهم.

الثاني: ترك ال�صحابة �إعطاء الم�ؤلفة قلوبهم فكان هذا �إجماعًا منهم.
وم���ا ذهب �إليه الجمهور يل���زم منه ن�سخُ �سهمِ الم�ؤلف���ة قلوبهُم، ودليل الن�سخ 
عندهم ت���ركُ ال�صحابة بعد النبي �صلى الله عليه و�سل���م �إعطاء الم�ؤلفة قلوبهم، 

)32)) قال الكا�ساني: )45/2(: » قال عامة العلماء: �أنه انت�سخ �سهمهم، وذهب، ولم يعطوا �شيئًا بعد النبي �صلى الله عليه 
و�سلم، ولا يعطى الآن لمثل حالهم … وال�صحيح قول العامة لإجماع ال�صحابة على ذلك«.

)32)) قال ابن عبد البر في »الا�ستذكار« )94/3(: » قال مالك : لا م�ؤلفة اليوم « .
وانظر: الكافي �ص)114( ، وبداية المجتهد )275/1(.

)32)) ق���ال الن���ووي في »الرو�ض���ة« )207/2(: »الم�ؤلف���ة وه���م �ضرب���ان؛ كفار وم�سلم���ون، فالكفار ق�سمان، ق�س���م يميلون �إلى 
الإ�س�ل�ام، ويرغب���ون في���ه ب�إعطاء م���ال، وق�سم يخاف �شرهم، فيت�ألف���ون لدفع �شرهم، فلا يعط���ى الق�سمان من الزكاة 

قطعاً، ولا من غيرها على الأظهر«. وانظر: الأم )61/2( .
���ا في »�ش���رح م�سل���م« )72/15( : » و�أما م�ؤلفة الكف���ار فلا يعطون من ال���زكاة ، وفي �إعطائهم من غيرها   وق���ال الن���ووي �أي�ضً
خلاف، الأ�صح عندنا : لا يعطون؛ لأن الله تعالى قد �أعز الإ�سلام عن الت�ألف بخلاف �أول الأمر، ووقت قلة الم�سلمين«. 

وانظر: المجموع )181/6(
 )32))بدائع ال�صنائع )67/2( ، المهذب مع �شرحه )181/6( .     
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وق���د �صرح بدعوى الن�سخ غ�ي�رُ واحد من العلماء منه���م الكا�ساني حيث قال: 
»قال عامة العلماء: �إنه انت�سخ �سهمهم«.

ودعوى الن�سخ هنا مردودة بعدة �أمور: �أولا: �أن فيه مخالفةً لكتاب الله تعالى، 
و�سنّ���ة ر�سول���ه �صلى الله عليه و�سل���م ، واطراحهما بلا حجة، ثانيً���ا: �أن الن�سخ 
لا يثبت ب�ت�رك عمر وعثمان �إعطاءَ الم�ؤلفة، ولعله���م لم يحتاجوا �إلى �إعطائهم، 

فتركوا ذلك لعدم الحاجة �إليه، لا ل�سقوطه)327(.
وه���ذا وجه �إخ���راج هذا الفرع على القاعدة، وهو �أن ت���رك العمل بالن�ص لا 

يثبت به الن�سخ.
ولذلك �صرح فقهاء المالكية كالقا�ضي عبد الوهاب، وابن عبد البر �أن الإمام 
لو ا�ضطر في وقت م���ن الأوقات �أن يت�ألف كافرًا يُرجَ���ى نفعُه وتخُ�شَى �شوكته 

جاز �أن يعطى من �أموال ال�صدقات)328(، والله �أعلم.
م��سألة )2(: ف�سخ الإحرام بالحج �إلى العمرة 

كره الأئم���ة الثلاثة �أبو حنيف���ة)329(، ومالك)330(، وال�شافع���ي)331( ف�سخَ الحج 
ا بال�صحابة ر�ض���ي الله عنهم، قال  �إلى العم���رة ا�ستدلًالا ب�أن الف�س���خ كان خا�صً
ا  القا�ض���ي عيا�ض: »جمه���ور الفقهاء على �أن ف�سخ الحج �إل���ى العمرة كان خا�صًّ

لل�صحابة«)332(.

)32)) المغني )316/9(. 
)32)) المعونة )269/1( ، والكافي )114(.

)32)) انظر : �شرح  فتح القدير )463/2(.
)33)) القوانين الفقهية لابن جزي )119(.

)33)) المجموع للنووي )162/7( . 
)33)) نقله عنه النووي في المجموع )162/7(.
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وادع���ى بع����ض الحنفية �أن ف�سخ الح���ج �إلى العمرة من�سوخٌ لم���ا رُويَ عن عمر 
ر�ضي الله عنه �أنه نهى ع���ن المتعة، وهذا على القول ب�أن المراد بالمتعة ف�سخُ الحج 

�إلى العمرة.
قال �أبو زيد الدبو�س���ي: »�إن نهي عمر عن التمتع بالعمرة �إلى الحج يدل على 

�أنه قد علم بانت�ساخه«)333(.
ودع���وى الن�سخ بنه���ي عمر لا ي�سلَّم لها، لأن نهي عم���ر لا يدل على الن�سخ، 
لك���ن قد ي�ستفاد الن�سخ بما رواه الحارث بن بلال بن الحارث عن �أبيه، قال: قلت 
ي���ا ر�سول الله، �أر�أيت ف�سخ الحج �إلى العمرة، لن���ا خا�صة �أم للنا�س عامة؟ فقال 

ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: "بل لكم خا�صة")334(.
وق���د تكلم العلماء في �إ�سناد هذا الحديث لحال الحارث بن بلال)335(، لا �سيما 
وق���د عور����ض  بحديث جابر، ق���ال: �أمرَنا ر�سول الله �صل���ى الله عليه و�سلم �أن 

نحل، وقال: "لولا هديي لحللت". 
ق���ال جابر: ثم ق���ام �اسرقة بن مالك، فقال: يا ر�س���ول الله، �أر�أيت متعتنا هذه 

لعامنا هذا �أم للأبد؟ فقال: "بل هي للأبد)336(.
قال ابن القيم: »وهو �صريح في �أن العمرة التي ف�سخوا حجهم �إليها، لم تكن 

)33)) الأ�سرار في الأ�صول والفروع )470( ، وانظر : �أ�صول ال�سرخ�سي )6/2( ، و�أ�صول الج�صا�ص )205/3(.
)33)) رواه �أب���و داود، كت���اب المنا�س���ك، ب���اب: الرجل يه���ل بالحج ثم يجعلها عم���رة، برقم )1808(، والن�سائ���ى، كتاب منا�سك 
الح���ج، ب���اب: �إباح���ة ف�سخ الحج بعمرة لمن لم ي�سق الهدي، برق���م)2808(، وابن ماجه، كتاب المنا�سك، باب: من قال كان 

ف�سخ الحج لهم خا�صة، برقم )2984(.
)33)) انظر : مخت�صر �سنن �أبي داود للمنذري مع تهذيبه لابن القيم )44/2(. 

)33)) رواه البخ���اري، كت���اب العم���رة، باب: عمرة التنعي���م، برقم )1785(. وم�سلم، كتاب الحج، ب���اب: بيان وجوه الإحرام.. 
برقم )1216(.
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مخت�صة بهم، و�أنها م�شروعة للأمة �إلى يوم القيامة)337(. 
 وعل���ى ما �سبق ف�إنه يترج���ح �أن ف�سخ الحج �إلى العمرة لي����س من�سوخًا، لأمر 
النبي �صلى الله عليه و�سلم لمن لم يكن معه هدي من �أ�صحابه، وهو حكم عام، 
و�أن نهي عمر ر�ضي الله عنه لا ي�صلح �أن يكون مثبتًا للن�سخ كما ذهب �إليه بع�ض 

الحنفية والله �أعلم. 
م��سألة )3(: الطلاق ثلاثًا  

ذه���ب جماهير �أهل العلم م���ن الأئمة الأربعة وغيرهم �إل���ى �أن الطلاق ثلاثًا 
مجموع���ة يقع به الثلاث، ومن �أدلتهم على ذلك �إجماع ال�صحابة في عهد عمر 
ر�ض���ي الله عنه، وتابع هذا لاا�ستدلالَ القولُ ب�أن �إجماعهم دلَّ على وجود نا�سخٍ 
لما كان في عهد النبي �صلى الله عليه و�سلم ، وعهد �أبي بكر، و�سنتين من خلافة 

عمر �أن الطلاق الثلاث يقع واحدة)338(.
قال الحافظ ابن حجر: »وقد دل �إجماعُهم على وجود نا�سخ و�إن كان خفي عن 
بع�ضهم قبل ذلك حتى ظهر لجميعهم في عهد عمر، فالمخالف بعد هذا الإجماع 
منابذٌ له، والجمهور عل���ى عدم اعتبار من �أحدث لااختلاف بعد لااتفاق، والله 

�أعلم«)339(.
ولا يخفى �أن القول ب�أن م�ستند الإجماع كان خافيًا بحيث يخبر الراوي ببقاء 
الحك���م في خلافة �أبي بكر وبع�ض خلاف���ة عمر، ثم يظهر النا�سخ في خلافة عمر 

)33)) تهذيب �سنن �أبي دود )26/2(.
)33)) روى م�سلم عن ابن عبا�س �أنه قال : كان الطلاق على عهد ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، و�أبي بكر، و�سنتين من 
خلاف���ة عم���ر : ط�ل�اق الث�ل�اث واحدة. فق���ال عمر : �إن النا�س قد ا�ستعجل���وا في �أمر كانت لهم فيه �أن���اة ، فلو �أم�ضيناه 

�صحيح م�سلم ، كتاب الطلاق ، باب : طلاق الثلاث ، برقم )1472(. عليهم ف�أم�ضاه عليهم". 
)33)) فتح الباري )365/9(. 
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ر�ضي الله عنه.. فيه بعُد.
ا �صريحًا ظهر في خلافة عمر ر�ضي  والظاهر �أن م�ستند هذا الإجماع لي�س ن�صًّ
الله عن���ه، و�إنما م�ستن���ده لااجتهاد المبني على الم�صلح���ة في زمن عمر ر�ضي الله 
عنه، وهذا �صريح في حديث ابن عبا�س ال�سابق حيث قال: »قال عمر: �إن النا�س 
قد ا�ستعجلوا في �أمر كانت لهم فيه �أناة، فلو �أم�ضيناه عليهم، ف�أم�ضاه عليهم«.

وق���ال �أبو ال�صهب���اء لابن عبا����س: �ألم يكن طلاق الثلاث عل���ى عهد ر�سول 
الله �صل���ى الله علي���ه و�سلم واحدة ؟ قال: قد كان ذل���ك، فلما كان في عهد عمر 

تتايع)340( النا�س في الطلاق ف�أجازه عليهم)341(.
ومث���ل هذا الإجم���اع الم�ستند �إلى الم�صلحة لا يكون �إجماعً���ا �أبديًا كغيره من 
الإجماعات، و�إنما تكون حجيته ثابتةً ما دام مح�صلًا للم�صلحة، ف�إذا �أ�ضحى لا 

ها جازت مخالفته)342(. يح�صلُّ
ع���ى الن�سخ بمثل ه���ذا الإجماع، ويترك ب���ه الن�ص مع عدم  ولا ي�ص���ح �أن يُدَّ
العل���م بالنا�سخ.. هذا مع الت�سلي���م ب�صحة الإجماع، و�إلا فقد ثبت الخلاف في 
الم�س�أل���ة عن عطاء، وطاو�س، و�سعيد بن جبير، و�أبي ال�شعثاء، وعمرو بن دينار، 

والحجاج ابن �أرطاة، ومحمد بن �إ�سحاق)343(، والله �أعلم. 

)34)) ق���ال الن���ووي في »�ش���رح م�سل���م« )314/10( : » تتايع : بي���اء مثناة من تحت بين الألف والع�ي�ن . هذه رواية الجمهور 
و�ضبط���ه بع�ضه���م بالموح���دة . وهم���ا بمعن���ى ، ومعناه �أكثروا من���ه و�أ�سرعوا �إليه ، لك���ن بالمثناة ، �إنم���ا ي�ستعمل في ال�شر 

وبالموحدة ي�ستعمل في الخير وال�شر . فالمثناة هنا �أجود« . 
 )34))رواه م�سلم ، كتاب الطلاق ، برقم )3660( .

)34)) �أ�صول الفقه الإ�سلامي لف�ضيلة الدكتور زكي الدين �شعبان �ص)109(.
)34)) نقله عنهم النووي في �شرح م�سلم )312/10( ، وابن قدامة في المغني )334/9(.
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م��سألة )4(: قتل �شارب الخمر في الرابعة  
ذه���ب جماهير �أهل العلم �إلى �أن �شارب الخمر لا يُقتل و�إن تكرر منه ال�شرب 

في الرابع���ة �أو الخام�سة، و�أن ما ورد في قتل �ش���ارب الخمر في الرابعة من�سوخ 

متروك العمل به، وهو ما رواه معاوية قال: قال ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم: 

"من �شرب الخمر فاجلدوه، ف�إن عاد في الرابعة فاقتلوه")344(.  
ق���ال النووي: »و�أجمعوا على �أنه لا يقتل ب�شربه���ا و�إن تكرر ذلك منه، هكذا 
حكى الإجماعَ فيه الترم���ذيُّ وخلائق، وحكى القا�ضي عيا�ض رحمه الله تعالى 
ع���ن طائفة �ش���اذة �أنهم قالوا يُقتل بع���د جلده �أربع م���رات للحديث الوارد في 
ذلك، وهذا القول باطل مخالفٌ لإجماع ال�صحابة فمَن بعدَهم على �أنه لا يُقتل 
و�إن تك���رر منه �أك�ث�ر من �أربع مرات، وهذا الحديث من�س���وخ، قال جماعة: دل 
الإجماع على ن�سخه، وقال بع�ضهم: ن�سخه قوله �صلى الله عليه و�سلم : "لا يحل 
دم امرئ م�سل���م �إلا ب�إحدى ثلاث النف�س بالنف�س والثيب الزاني والتارك لدينه 

المفارق للجماعة«)345(.
وق���د ا�ستدرك الحافظ ابن حجر على النووي تردده في م�ستند الن�سخ، حيث 
ذكر ابن حجر �أن م�ستند الن�سخ من�صو�ص عليه فيما رواه �أبو داود عن قبي�صة بن 
ذ�ؤيب �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم قال: "من �شرب الخمر فاجلدوه، ف�إن عاد 
فاجل���دوه، ف�إن عاد في الثالثة �أو الرابعة فاقتلوه، ف�أتي برجل قد �شرب فجلده، 
ث���م �أتي به فجلده، ثم �أتي ب���ه فجلده، ثم �أتي به فجل���ده، ورفع القتل وكانت 
)34)) رواه الترم���ذي ، كت���اب الح���دود ع���ن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، باب : ما ج���اء من �شرب الخمر فاجلدوه ومن 

عاد في الرابعة فاقتلوه، برقم )1444( ، و�أبو داود ، كتاب الحدود ، باب : �إذا تتابع في �شرب الخمر ، برقم )4482(.
)34)) �شرح م�سلم للنووي )307/11(. 
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رخ�صة")346(. 
ومما يدل على �أن م�ستند الن�س���خ من�صو�ص عليه ما رواه البخاري في الرجل 
ال���ذي �أتي به �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم في ال�شرب ليجلد، فقال �أحدهم: 

اللهم العنه، ما �أكثر ما ي�ؤتى به!!)347(.
قال اب���ن حجر: »وفيه ما يدل على ن�سخ الأمر ال���وارد بقتل �شارب الخمر �إذا 
تكرر منه �إلى الرابعة �أو الخام�سة فقد ذكر ابن عبد البر �أنه �أتي به �أكثر من خم�سين 

مرة«)348(.  
فدلي���ل الن�سخ هنا ثابت ومن�صو�ص علي���ه، وهذا الم�سلك �أولى من القول ب�أن 

متروك العمل فيلزم منه الن�سخ، والله �أعلم.
قاعدة: الن�سخ لا يثبت بمخالفة الراوي لما روى. 

�إذا خال���ف الراوي ما رواه ف�إن ذلك لا يكون ن�سخً���ا لروايته، وتكون الحجة 
فيما رواه لا فيم���ا ر�آه، كما ذهب �إلى ذلك جمهور الأ�صوليين من المالكية)349(، 
وال�شافعية)350(، والحنابلة)351(، وهو اختيار الكرخي من الحنفية)352(؛ لأن الأ�صل 
)34)) فتح الباري )73/12( ، والحديث رواه �أبو داود ، كتاب الحدود ، باب : �إذا تتابع في �شرب الخمر ، برقم )4485( ، قال 
اب���ن حج���ر في »الفت���ح )80/12(« : »وقبي�صة بن ذ�ؤيب من �أولاد ال�صحابة وولد في عهد النبي rولم ي�سمع منه ورجال 
هذا الحديث ثقات مع �إر�ساله...« وبعد بحث ما ورد من �شواهده وطرقه قال الحافظ : » فيكون الحديث على �شرط 

ال�صحيح؛ لأن �إبهام ال�صحابي لا ي�ضر«. 
)34)) رواه البخاري ، كتاب الحدود ، باب : ما يكره من لعن �شارب الخمر ، و�أنه لي�س بخارج عن الملة، برقم )6780( .

)34)) فتح الباري )78/12( .
)34)) �إحكام الف�صول للباجي )51/1( ، �شرح تنقيح الف�صول)289( ، تقريب الو�صول لابن جزي )300(.

)35)) وحك���ي ع���ن ال�شافع���ي في ذل���ك قول���ه : » كيف �أت���رك الحديث لقول من ل���و عا�صرتهم لحاججته���م« ، وقوله : »كيف 
يتن���زل كلام المع�ص���وم �إل���ى م���ن لي����س بمع�ص���وم« انظ���ر: »المح�ص���ول« )439/4( ، البره���ان للجوين���ي )442/1( ، وبيان 

المخت�صر )750/1(.   
)35)) �أ�صول ابن مفلح )625/2( ، التحبير �شرح التحرير للمرداوي )2125/5( .

)35)) ن�سبه �إليه الرازي في المح�صول )439/4(، وتبعه القرافي في »�شرح تنقيح الف�صول« �ص)289(.
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العم���ل بحديث النبي �صلى الله علي���ه و�سلم ، و�أما عمل ال���راوي فيتطرق �إليه 
لااحتمال.

وذهب جمهور الحنفية)353( �إلى �أن الراوي �إذا خالف روايته دل ذلك على �أن 

م���ا رواه من�سوخًا، وتكون الحجة في فت���واه لا في روايته؛ لأن الراوي لا يجوز 

�أن يتعمد تركَ الخبر ويعملَ بخلافه �إلا وقد علم ن�سخه.

وهنا تنبيهان: 

الأول: �أن���ه يل���زم تقييد ال���راوي هن���ا بال�صحابي دون غيره. نب���ه على ذلك 

الق���رافي، فقال: »هذه الم�س�ألة عندي ينبغي �أن تخ�ص�ص ببع�ض الرواة، فتحمل 

عل���ى الراوي المبا�شر للنقل عن ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم حتى يح�سن �أن 

يق���ال هو �أعلم بمراد المتكلم. �أما مثل مال���ك ومخالفته الحديث بيع الخيار الذي 

رواه وغ�ي�ره م���ن الأحاديث فلا يندرج في هذه الم�س�أل���ة، لأنه لم يبا�شر المتكلم 

حت���ى يح�سن �أن يقال فيه لعل���ه �شاهد من القرائن الحالي���ة �أو المقالية ما يقت�ضي 

مخالفته، فلا تكون الم�س�ألة على عمومها«)354(. 
الث���اني: �أن محل الن���زاع في القاعدة ال�سابقة �إذا لم يَخ���رج كلامُ ال�صحابي 
مخ���رجَ التف�س�ي�ر للحدي���ث، �أو حمله عل���ى �أح���د محمليه كما ق���رر ال�صفي 

الهندي)355(، وتبعه ابن النجار)356(.

)35)) �أ�صول ال�سرخ�سي )6/2(.  
)35)) �شرح تنقيح الف�صول )289(.

)35)) نهاية الو�صول لل�صفي الهندي )2995/7( . 
)35)) �شرح الكوكب المنير )560/2( .    
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ومن فروع هذه القاعدة: 
م��سألة )1(: غ�سل الإناء �سبعًا من ولوغ الكلب

ذه���ب ال�شافعية)357( والحنابلة)358( �إلى �أن طه���ارة الإناء �إذا ولغ فيه الكلب �أن 
يُغ�سل �سبع���اً �إحداهن بالتراب؛ ا�ستدلًالا بحديث �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال 
ر�س���ول الله �صل���ى الله عليه و�سلم: "طه���ور �إناء �أحدكم �إذا ول���غ الكلب فيه �أن 

يغ�سله �سبع مرات")359(.
وذه���ب الحنفية �إلى �أن طهارة الإناء ب�أن يغ�س���ل من ذلك كما يغ�سل من �سائر 
النجا�س���ات، ولا يقيد بعدد)360(. و�أن حدي���ث �أبي هريرة في الت�سبيع والتتريب 

من�سوخ، دل على ن�سخه فتوى �أبي هريرة بغ�سله ثلاثًا. 
قال الطحاوي: »فلم���ا كان �أبو هريرة قد ر�أى �أن الثلاثة يطهر الإناء من ولوغ 
الكلب فيه... ثبت بذلك ن�سخُ ال�سبع؛ لأنا نح�سن الظن به، فلا نتوهم عليه �أنه 
ي�ت�رك ما �سمعه من النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلا �إلى مثله، و�إلا �سقطت عدالته 

فلم يقبل قوله ولا روايته«)361(.
وتعقبه الحافظ بقوله: »ب�أنه يُحتَمل �أن يكون �أفتى بذلك لاعتقاده ندبية ال�سبع 
لا وجوبها، �أو كان ن�سي ما رواه ومع لااحتمال لا يثبت الن�سخ «)362( والله �أعلم.

ا )238/3(. )35)) انظر: المجموع للنووي )597/2( ، �شرح م�سلم للنووي  �أي�ضً
)35)) انظر: المغني لابن قدامة )73/1(.

)35)) رواه م�سلم ، كتاب الطهارة ، باب : حكم ولوغ الكلب ، برقم )279(. 
)36)) انظر: بدائع ال�صنائع )87/1(. 

)36)) �شرح معاني الآثار)23/1( .
)36)) فتح الباري )277/1( .
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م��سألة )2(: رفع اليدين عند الركوع وعند الرفع منه 
ذه���ب ال�شافعي���ة)363(، والحنابل���ة)364(، ووافقه���م المالكية في رواي���ة)365( �إلى 
ا�ستحب���اب رفع اليدي���ن عند تكبيرة الإح���رام وعند الركوع وعن���د الرفع من 
الركوع ا�ستدلًالا بحديث عب���د الله بن عمر ر�ضي الله عنهما قال: ر�أيت ر�سول 
الله �صل���ى الله عليه و�سلم �إذا قام في ال�صلاة رفع يديه حتى يكونا حذو منكبيه، 
وكان يفع���ل ذلك حين يكبر للركوع، ويفعل ذل���ك �إذا رفع ر�أ�سه من الركوع، 

ويقول: �سمع الله لمن حمده )366(.
وذهب الحنفية)367( ومالك في الرواية الم�شهورة)368( �إلى ا�ستحباب رفع اليدين 

عند تكبيرة الإحرام فقط، و�أما ما عدا ذلك فلا ي�شرع فيه الرفع. 
وم���ن �أدلتهم: م���ا رواه �أبو بكر ب���ن عيا�ش، عن ح�صين، ع���ن مجاهد، قال: 
»�صلي���ت خلف ابن عمر ر�ض���ي الله عنهما فلم يكن يرفع يدي���ه �إلا في التكبيرة 

الأولى من ال�صلاة«)369(. 
ق���ال الطحاوي: »فهذا اب���ن عمر قد ر�أى النبي �صل���ى الله عليه و�سلم يرفع , 
ث���م قد ترك هو الرفع بع���د النبي �صلى الله عليه و�سلم ف�ل�ا يكون ذلك �إلا وقد 
ثب���ت عنده ن�سخ ما قد ر�أى النبي �صلى الله عليه و�سلم فعله وقامت الحجة عليه 

)36)) رو�ضة الطالبين )251/1( .
)36)) المعني )171/2( .

)36)) الذخيرة للقرافي )220/2(.
)36)) رواه البخ���اري ، كت���اب الأذان ، ب���اب: رف���ع اليدي���ن �إذا ك�ب�ر و�إذا رك���ع و�إذا رفع ، برقم )736( ، وم�سل���م ، كتاب ال�صلاة 

، باب: باب ا�ستحباب رفع اليدين حذو المنكبين مع تكبيرة الإحرام والركوع وفي الرفع من الركوع ...برقم)390(.
)36)) الهداية للمرغيناني )52/1( ، بدائع ال�صنائع )207/1(.

)36))  المعونة للقا�ضي عبد الوهاب )92/1( ، الكافي لابن عبد البر )43(.
)36)) رواه الطح���اوي في �ش���رح معاني الآث���ار )225/1( ونقل الحافظ ابن حجر في الفتح )220/2( �أن في �إ�سناده مقالا لأن 

�أبا بكر بن عيا�ش راويه �ساء حفظه ب�آخرة. 
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بذل���ك«)370(.   و�أجي���ب ب�أن ترك ابن عمر ر�ضي الله عنهما للرفع – �إن �صح عنه 
– ف�ل�ا يقوى �أن يكون مثبتًا للن�س���خ، ولا رافعًا لحكم ا�ستقر عليه فعل ال�صحابة 
ر�ضي الله عنهم بعد وفاة النبي �صلى الله عليه و�سلم ، مع �أن الجمع بين الروايتين 

ممكن، وهو �أنه لم يكن يراه واجبًا ففعله تارة وتركه �أخرى)371(. والله �أعلم.
م��سألة )3(: نكاح المر�أة بغير ولي 

ذهب جمهور الفقهاء من ال�شافعية)372( والمالكية)373( والحنابلة)374( �إلى ا�شتراط 
ال���ولي في عقد الن���كاح؛ ا�ستدلًالا بما روى عروة عن عائ�ش���ة ر�ضي الله عنها �أن 
ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم قال: "�أيما امر�أة نكحت بغير �إذن وليها فنكاحها 

باطل، فنكاحها باطل، فنكاحها باطل")375(.
وذه���ب الحنفية �إلى �أن للم���ر�أة �أن تزوج نف�سها، عل���ى �أن يكون لوليها حق 

لااعترا�ض �إذا لم يكن كفئًا �أو كان المهر قا�صًرا)376(.
و�أجابوا عما ا�ستدل به الجمهور ب�أنه من�سوخ؛ لأنه قد روي عن عائ�شة ما يخالف 

ذلك، فقد رُوِي �أنها زوجت حف�صةَ بنت عبد الرحمن المنذرَ بن الزبير)377(. 
قال ال�سرخ�سي: »في حديث عائ�شة ر�ض���ي الله عنها: "�أيما امر�أة نكحت بغير 

)37)) �شرح معاني الآثار )225/1( ، وانظر : الف�صول في الأ�صول للج�صا�ص)3/ 204(.
)37)) فتح الباري )220/2( .

)37)) انظر: المعونة للقا�ضي عبد الوهاب )480/1( ، والكافي لابن عبد البر �ص)230(.
)37)) انظر : البيان للعِمراني )152/9( ، مغني المحتاج )198/3(.

)37)) انظر : المغني )345/9(. 
)37)) رواه الترمذي ، كتاب النكاح ، باب : ما جاء لا نكاح �إلا بولي برقم )1102( ، وقال : » حديث ح�سن«، و�أبو داود ، كتاب 

النكاح، باب : في الولي ، برقم )2083( ، ورواه ابن ماجه كتاب النكاح، باب : لا نكاح �إلا بولي، برقم )1879( .
)37)) انظر : بدائع ال�صنائع )247/2(. 

)37)) رواه ماك في الموط�أ، كتاب الطلاق ، باب : ما لا يبين من التمليك ، برقم )1596( ، والطحاوي في �شرح معاني الآثار 
. )8/3(
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�إذن وليه���ا"، ث���م �صح �أنها زوجت ابنة �أخيها عبد الرحمن بن �أبي بكر ر�ضي الله 
عنهما، فبعملها بخلاف الحديث يتبين الن�سخ«)378(.

وكم���ا تق���رر في القاعدة الأ�صولي���ة �أن مخالفة ال�صحابي لم���ا روى، لا ت�سقط العمل 
بروايت���ه، ف�ضلا على �أن يثبت بها الن�سخ، كما �أنه لم يرد في الخبر الت�صريح ب�أنها با�شرت 
العق���د، فقد يحتم���ل �أن تكون البن���ت المذكورة ثيبً���ا ودعت �إلى ك���فء و�أبوها غائب 
فانتقل���ت الولاية �إلى الولي الأبعد �أو �إلى ال�سلط���ان. وقد �صح عن عائ�شة �أنها �أنكحت 
رج�ل�ا من بني �أخيها، ف�ضربت بينهم ب�ستر ثم تكلمت حت���ى �إذا لم يبق �إلا العقد �أمرت 

رجلا ف�أنكح. ثم قالت: "لي�س �إلى الن�ساء نكاح ")379(.  والله �أعلم. 

الخاتمة

وفي ختام هذا البحث يطيب �أن نثبت بع�ض ما تو�صل �إليه من فوائد ونتائج: 
�أولًا: ح���وى البحث اثنتي ع�شرة قاع���دة �أ�صولية تدخل في باب الن�سخ، منها 
ج على جميعها  قواع���د كبرى، ومنها قواعد �أ�صولية فرعية تن���درج تحتها، وخُرِّ
�سبع���ةٌ وثلاثون فرعًا فقهيًا من �أب���واب متعددة، لم ت�ستقم فيها دعوى الن�سخ �إلا 
في م�س�ألت�ي�ن فقط، وهي: م�س�ألة: المحا�سبة بما في النفو�س، وم�س�ألة: قتل �شارب 

الخمر في الرابعة.
ثانيًا: يمكن تق�سيم القواعد الأ�صولية المتعلقة بالن�سخ التي تناولها البحث �إلى 
قواعد �أ�صولية متف���ق عليها، وقواعد �أ�صولية مختلف فيه���ا، فمن �أمثلة المتفق 

)37)) �أ�ص���ول ال�سرخ�س���ي )6/2( وذه���ب بع����ض الحنفية �إلى �أن مخالف���ة عائ�شة ر�ضي الله عنه���ا لروايتها يدل على �ضعف 
الرواية لا على ن�سخها . انظر بيان في »�شرح معاني الآثار« للطحاوي )9-7/3( . 

)37)) فتح الباري لابن حجر )186/9( ، والحديث رواه عبد الرزاق في »م�صنفه« )517/6( .
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عليه���ا: �أن رفع البراءة الأ�صلية لي�ست ن�سخً���ا، و�أن ت�أخر النا�سخ عن المن�سوخ، 
وكذلك التنافي بين النا�سخ والمن�سوخ: �شرطان من �شروط الن�سخ، و�أن الن�سخ لا 

يثبت بالاحتمال. ولا ي�صار �إليه �إلا باليقين. ولا بد في ثبوته من دليل.
وم���ن �أمثلة القواعد المختلف فيها: �أن الزيادة على الن�ص لي�ست ن�سخًا، و�أن العام لا 
ين�سخ الخا�ص، و�أن الن�سخ لا يثبت بترك العمل بالن�ص، ولا بمخالفة الراوي لما روى.    

ج على القواعد الأ�صولي���ة المتفق عليها �إنما   ثالثً���ا: �أن الخلاف الفقه���ي المخرَّ
يرج���ع �إلى تطبيق هذه القاعدة على الفروع الفقهية، ولي�س راجعًا �إلى الخلاف 

في �أ�صل القاعدة.
رابعً���ا: يمكن القول ب�أن مذه���ب الحنفية من �أكثر المذاه���ب تو�سعًا في القول 

بالن�سخ، و�أقلهم جمعًا بين الن�صو�ص.
خام�سً���ا: من القواعد الأ�صولية التي بدت ظاهرة عند الحنفية �أنهم يتو�صلون 
�إلى �إثبات تق���دم الن�ص �أو ت�أخره بدلالته على الحظ���ر �أو الإباحة، ف�إذا تعار�ض 
ن�صان �أحدهم مبيح والآخر حا�ضر، قدموا العمل بالن�ص الحا�ضر على �أنه نا�سخ 

للن�ص المبيح.
�ساد�سًا: �أن القول ب�أن لفظ "�أذن" و "رخ�ص" يدلان على الن�سخ لي�س �صحيحًا 

ب�إطلاقه، و�إنما يرجع فيه �إلى �سياق الن�ص وزمانه.
و�أما عن �أهم التو�صيات المقترحة: فهو المطلب المتكرر ب�ضرورة �إحياء القواعد 
الأ�صولية وبيان �أثرها في اختلاف الفقهاء، و�ضرورة المزج بين التقعيد والتطبيق، 

لجني ثمار هذا العلم المبارك.
والحمد لله، و�صلى الله على نبيِّنا محمد، وعلى �آله و�صحبه و�سلم.  


